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 مقدمة
 إبتداءً ، الإسلامية بدايات الفلسفة العربية البحث الفلسفي في قضايا الدين لو جذور تاريخية عميقة تمتد إلى

ظهر بصورة رئيسية في الدناظرات والمجادلات التي دارت بتُ الدسلمتُ الذي ، حث ''علم الكلام '' عند الدسلمتُبمب
لفرق الكلامية الدعروفة ايد على  أوج تطوره ثم بلغ، الدلل الأخرىو  الديانات وبتُ الدسلمتُ وممثلي، أنفسهم
 أو ما عند الدسيحيتُ نجد مثل ىذه الدسائل الدينية كما،  الدعتزلة والأشاعرة تيفرق والتي كان من أهمها، عصرئذا

دراسات في شتى القضايا و  ان انشغالاتالدبحث نحيث تضمن ىذا، "علم اللاىوت" بمبحث عندىم  عرف
الدواضيع لكن البحث الفلسفي العقلي النقدي في ، الخوالروح ...، والخلود، من بحث في الإلو والدقدس، دينيةال

إلاَّ ، ئر فروع الفلسفةعرفي مستقل عن سالم يتبلور كنسق م، ''يد الدعروف باسم ''فلسفة الدينالدينية بالدعتٌ الجد
ديدا على يد الفيلسوف الألداني وتح، الأوربيتُر النهضة والتنوير عند وبالضبط بعد عص، قرون خلال بضع

ين قدم فيو تفستَا عقليا نقديا للد حيث، (9371حدود لررد العقل" ) الدين في" " في كتابويمانويل كانطإ"
لزاضرات "في كتابو ، ''ريدريك هيغلفإلاَّ بعد ظهور كتاب ''، ولم يظهر كمصطلح، لزكما للمعايتَ العقلية وحدىا

مبحث مو للدلالة على استخداحيث بدأ شيوعو و ، ؛ أي بداية بالقرن التاسع عشر(9371في فلسفة الدين ")
 .لفلسفي مستق

 : ثلاث إشكاليات رئيسيةالدين ضمن  ويظهر البحث في فلسفة
 .ة الحقيقة الدينية من زيفهالدين ومعتقداتو بغية معرففي ااختصت بالبحث الفلسفي : الأولى
 .الدبادئ الدينيةو  البحث الفلسفي من أجل التشكيك في الأسس: الثانية
الزمان و  لتطورات العصربإعادة قراءة النصوص الدينية حتى تكون مواكبة لتجديد الخطاب الديتٍ : الثالثة

 والدكان.
 ظهور مدارسأدى ذلك إلى ، الدعارف الإنسانيةوما نتج عنو من تطور في شتى ، ومع التقدم العلمي

على وأخرى تحرض ، لعدم جدواىا ارف الدينيةاتجاىات تنادي بالقطيعة مع الدعارف القديدة بما فيها الدعو 
، عادة النظر فيها لأجل تطويرىاإو  ية سواء الوحيانية أو الوضعيةالدراسات الفلسفية والنقدية للمعتقدات الدين

 أن ثبت خاصة بعد، والتشكيك فيها، أو ىدمها، الدكاسب العلمية الحديثةو  بما يتناسب، عقلنتهاو ، تجديدىاو 
 ومعتقداتها.في تصوراتها  لا عقلانيةو  تحملو من غموض لداالعصرنة و  متطلبات الحداثةعدم قدرتها على مواكبة 

الديدان الفكري  في، والكتابات الأكاديدية الجادة في ىذا الدبحث الفلسفي، الإسهامات أىم من بتُو 
ية للدين جاءت وفق رؤيتو ودراستو الفلسف أنغتَ ، لدغربي "طو عبد الرحمن"ا الفيلسوف، الدعاصر الفلسفي العربي
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 عن رغبة حقيقية لتحقيق نهضة فكريةام "طو عبدالرحمن " بالدين صدر بمعتٌ أن اىتم ؛ئتمانية إيجابية انظرة 
 شكاليةلإافحقب وقرون عديدة ماضية. لذلك حضارية جديدة على غرار ما عاشتو الأمة العربية الإسلامية في و 

 أين حاولنا إبراز أىم ، عبد الرحمنفلسفة الدين من منظور طو  : التي يتمحور حولذا البحث ىي الرئيسية
خاصة وأنو إسهاماتو تجديدا وإبداعا في ىذا الحقل الدعرفي الفلسفي في الفضاء الفكري والفلسفي العربي الدعاصر 

، المجال التداولي لأىل الإسلام يحمل ىم التأسيس لدشروع فلسفي متمثلا في إنشاء فلسفة عربية إسلامية نابعة من
ىذه  تفرع عن. و فلسفة الغربيةلاة الثقافية العربية تضاىي في بنائها الدعرفي والدنهجي مصدرىا التًكبحيث يكون 

 : والتي يدكن صياغتها وفقا للتساؤلات التاليو  عديدةفرعية   مشكلات الدركزية  الإشكالية
 الجة قضاياىافي معتستعتُ بها  الدناىج التي أبرز وفيما تتمثل، ؟وفلسفة الدين، ما الدقصود بالدين -

 ؟موضوعاتهاو 
 ؟م طو عبد الرحمن للدين وفلسفة الدينو ما مفه -
الغربيتُ خاصة  نتقادات التي وجهها للفلاسفةوماىي أىم الا، ة الدين بالأخلاقكيف يرى طو علاق -

 ؟الأسس الدينيةو  لمانية بعيدة عن الدبادئمنهم الذين أرادوا التأسيس لأخلاق ع  
 ؟الرحمن ئتماني عند طو عبدبداع في فلسفة الدين بالدفهوم الامواطن الإ أين تتجلى -

الذي ، طو عبد الرحمن فلسفةو  فكر لزاولة التعمق فيختيار موضوع البحث لا الأسباب الذاتيةوقد كانت 
 . آخر قلما نجدىا عند مفكر أو فيلسوف عربي بداعيةمن خصوصية إكتاباتو  بسبب ما تتميز بو، شد انتباىي

الجانب الديتٍ لفلسفة طو عبد  التي تبحث في تمثلت في ندرة الدراسات الأكاديدية الموضوعيةوالأسباب 
قدمو طو عبد  أن الكتابة عن ما إلاَّ ، كثتَة جدا عبد الرحمن طو صحيح أن الدراسات الدهتمة بفكر، الرحمن

أو الإشارات ىنا وىناك في  الرحمن في لرال فلسفة الدين ىي كتابات شحيحة جدا لا تتعدى بعض الدقالات
خصائص "مقال لمحمد أحمد الصغتَ بعنوان  في : الدراسات السابقةوتمثلت أىم   بعض الأطاريح الجامعية .

الأبحاث و  مؤمنون بلا حدود للدراسات مؤسسة  الدنشور في، الصوفية من منظور طو عبد الرحمن"و  التجربة العقلية
الحق في الإبداع الفكري الإسلامي " و  "مشروع طو عبد الرحمن الفلسفيمقال لسيد غيضان و ، 1192في مارس 

ومقال لدهدي مستقيم "طو ، 1192الأبحاث في ماي و  منشور أيضا في مؤسسة مؤمنون بلا حدود للدراسات
وبالنسبة للأطروحات والرسائل ، 1191نوفمبر ، لرلة الفيصل، "عبد الرحمن ورىان التأسيس لأنموذج فكري جديد

 نقد الحداثة"و  بعنوان "طو عبد الرحمن رسالة ماجيستًكر على سبيل الدثال لا على الحصر، فيمكن ذ ، كاديديةالأ
ومساهمتو ، موقفو ازاءىاو  الذي تحدث فيها عن اىتمامات طو بموضوع الحداثة الغربية، 1191لبوزبرة عبد السلام 
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الفعَّالة في إعادة تأسيس منجزات الفكر العربي الإسلامي على أصول جديدة مستقلة استقلالا جوىريا عن البيئة 
 أطروحة دكتوراه بعنوان "فلسفة التواصل في الفكر العربي الدعاصر طو عبد الرحمنإضافة إلى ، الفكرية الغربية

بتَُّ فيها فلسفة التواصل عند طو  1192في جوان  نوقشت والكونية " لجلول مقورة ناصيف نصار بتُ القوميةو 
ثم ، الارتباط بروح الحداثةو  عبد الرحمن مبرزا لدقولتتُ للفعل التواصلي عنده في العلاقة مع الذات مابتُ التحديث

 تجديد القراءة للنص القرآني.وإعادة ، للتأسيس لدوقف تكاملي لو دورهو  رؤية طو للتًاثل هإبراز 

 والذي يتبتُ من خلال تحليلنا للنصوص، بما يتناسب وطبيعة الدوضوع فكان منهجا تحليليا، أما منهج البحث
وأحيانا منهج الدقارنة بتُ نصوصو ونصوص بعض ، براز ماتحملو من أصالة وجدة في الطرحمن أجل شرحها وإ

بتبيان مواطن  معارضة وإما، وذلك باستخراج مواطن التشابو بينهما الدفكرين الغرب أو العرب إما تأييدا
 الاختلاف.

 :     شكالية البحث فقد اتبعنا خطة مكونة منولدعالجة إ

ضافة إلى الدنهج إ، أهميتوو  سباب اختيار الدوضوعوأ، الدطروحةشكالية والإ، البحثة عرفنا فيها بموضوع مقدم
 وخطة البحث، الدراسةالدتبع في 

الدلالات الدختلفة التي  حيث تناولنا فيو، وفلسفة الدين دينعنوانو مقاربة مفاىيمية لل: أما الفصل الأول
 .جتماعبمفهومو عند الفلاسفة وعلماء الا مع الإحاطة، يحملها الدين لغة واصطلاحا

عن ، بعد التعريف بالتصوف وأهميتو روحية لطو عبد الرحمن تحدثنا فيوالتجربة ال  جاء بعنوان: الفصل الثاني
 .وبينَّا موقفو من ىذه العلاقة ، عند طو عبد الرحمنعلاقة التصوف بالفلسفة 

نتقادات وأبرزنا أىم الا، طو عبد الرحمن م الدين عندمفهو و  وان علاقة الأخلاق بالدينبعن: الفصل الثالث
 ."دافيد هيومو" "كانط إمانويل": لداعتُ لفصل الأخلاق عن الدين مثلالتي وجهها طو لبعض فلاسفة الغرب ا

نتقادات الدوجهة بينًّا فيو أىم الا، عبد الرحمن تحت عنوان علاقة التعبد بالتدبتَ من منظور طو: الفصل الرابع
 .وموقف طو من علاقة الدين بالسياسة ، لدعاة الفصل بتُ الدين والسياسة

نب براز عصارة الجابتُ النقد والإبداع حاولنا فيو إ بعنوان فلسفة الدين عند طو عبد الرحمن: الفصل الخامس
 .بقدر الإمكان عبد الرحمن طو الديتٍ لفلسفة
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وتجيب عن الأسئلة الدطروحة  ، التي تلخص ىذا العملقدمنا فيها أىم النتائج ، اتمة البحثوبالنسبة لخ
 حسب ترتيب الفصول.

عبد  عندما وجدنا صعوبة في فهم نصوص طو، كانت في بداية البحث فقطقد  ف، وبالنسبة للصعوبات
وىذا راجع للكتابة الاستدلالية التي تغلب ، لدا تحملو من بناء وأسلوب منطقي لزكم وصعب على الفهم الرحمن 

الدستمرة لدصادر طو عبد الرحمن  و  إلا أنو تم تجاوز ىذا العائق مع القراءة الدتأنية، عبد الرحمنعلى مؤلفات طو 
"بؤس و "روح الدين"و، و"روح الحداثة"، الديتٍ" "تجديد العقل والعملو، ككتاب "تجديد الدنهج في تقويم التًاث"

"مشروع ككتاب   بعض الدراجع التي اىتمت بشرح وتقديم فلسفة طو عبد الرحمنإضافة إلى ، .الخىرانية"..الد
قراءة في ، وفيلسوف في الدواجهة، قراءة في أعمال طو عبد الرحمن " ليوسف بن عدي، الإبداع الفلسفي العربي

 لنقاري.ا خلال أعمال طو عبد الرحمن" لحمومنطق تدبتَ الاختلاف من و ، أرحيلوفكر طو عبد الرحمن "لعباس 

فإننا  لا ندعي الاحاطة بجميع جوانب البحث  و نرجو أن نكون  قد وفقنا في الالدام  ولو بجزء ، وأختَا
وإن  جانبنا الصواب فالكمال لله وحده وبو ، سةوحققنا الذدف من ىذه الدرا، يستَ فقط من جوانب ىذا العمل

 نستعتُ وىو الدوفق للختَ و النجاح.



 
 

 

 الفصل الأول
 مقاربة مفاهيمية للدين وفلسفة الدين

 المبحث الأول: مفهوم الدين 

 العربية أكلا: معتٌ الدين في اللغة

 جنبية ثانيا: الدين في اللغات الأ

 اصطلبحا: معتٌ الدين ثالثا

 رابعا: معتٌ الدين عند علماء الاجتماع

 معتٌ الدين عند الفلبسفةخامسا: 

 المفهوم والموضوع والمنهج .، فلسفة الدينالمبحث الثاني: 

 أكلا: مفهومها

 ثانيا: موضوعها

 ثالثا: منهجها.



 للدين وفلسفة الدين مقاربة مفاهيمية                                                           الفصل الأول:

  

 المبحث الأول: مفهوم الدين  

  :ديهمت

مع أغلب علماء الاجتماع كالأنثركبولوجيا على أف الإنساف كائن متدين؛ أم أف الدين ساير بـتلف أطوار  يُي
فقد بقد أبفا أك بصاعات أك قبائل لد يكن بؽا ، يومنا ىذاكإلذ ، حياتو التاريخية منذ كجوده الأكؿ على ىذا الكوف

لكن يستحيل أف بقد أبفا قديدا أك حديثا لد يكن للدين كالتدين أثرا كاىتماما ، أك الفلسفة، اىتماـ بالعلم كالفكر
ا تساءلو حيث ، بشكل كبتَ، لذلك بقد بأف ظاىرة الدين شغلت اىتماـ كعناية العلماء كالفلبسفة، في حياتها

في  ابغديث جاء كعليو، لخم الأخلبقية كالعلوـ ابؼختلفة...اكعلبقتو بالقي، كطبيعتو كمصدره، كبحثوا عن معتٌ الدين
 .علماء الاجتماع ك  عند الفلبسفةإضافة إلذ معناه ، اعن مدلوؿ الدين لغة كاصطلبحالفصل الأكؿ 

كأثر ىذه التجربة الركحية على حياة كفكر طو عبد ، التصوؼ عن مفهوـفيو  ابغديث جاء، كفي الفصل الثاني
 الربضن . 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 للدين وفلسفة الدين مقاربة مفاهيمية                                                           الفصل الأول:

  

 معنى الدين في اللغة: أولا: 

، لذلك كجدنا الكثتَ من التعريفات، العلماءمع عليو يُه ف أك تعري، تعريف بؿدد للدين يصعب كضع
 :اللغوية أىم ىذه التعريفات، الاصطلبحيةسواء من الناحية اللغوية أك ، ككجهات نظر بـتلفة حوؿ مفهوـ الدين

 : ف"دين" في اللغة تستعمل لعدة معا كلمة

كرجل ، أم أعطيتو ديػٍننا، لد يكن حاضرا فهو دىيٍنه كأىدىنٍتي فلبنا أيدًينوي ككل شيء ، "دين" : بصع الدين : ديوف
 .كتىديَّن كإًدَّاف بدعتٌ كاحد افكقد استد، دائًن : عليو ديوفكرجله ، كمىدينه أجوىدي ، مديوف: قد ركبو دين

 كأراؾ ذا ىم كلست بدائن.    قالت أيمىيٍمة ما بجسمك شاحبا :ؿقا 

مع لأنو مصدر كقولك: داف الله العباد بدينهم يوـ، ين بصعو الأديافكالدَّ  أم ، القيامة كالدِّين: ابعزاء لا يُي
ين: الطاعة، كىو ديَّاف العباد يُيزىم أم ما تأتي ،  كفي ابؼثل "كما تدين تيداف"، أم أطاعوه، كدانوا لفلبف، كالدِّ

كقولو تعالذ: "غتَ مدينتُ" ، قاؿ: يا ين قلبك، لد أبظع منو فعلب إلا في بيت كاحد، كالدٌين: العادة، يؤتى إليك
: كيقاؿ، [؛ أم بفلوكوف بعد ابؼمات53كقولو تعالذ: "أئنا لىمدينوف" ]الصافات ، [؛ أم غتَ بؿاسبت86ُلواقعةا]

 .1لمجازكف

"دًين" على اعتبار أنهما مرتبطاف بدادة ك كيتضح من ىذه التعريفات أف الفراىيدم بصع بتُ لفظتُ "دىيٍن"
نساف أك النفس إذا لأف الإ، كشأنيأم عادتي ، أك بردهما إلذ لفظ العادة كالشأف أم "ديتٍ كديدني"، كاحدة

أم متى التزـ أحدىم بدين ما أصبح بالنسبة لو ، على الدينينطبق  ما كىذا، اعتادت شيئا انقادت لو بكل سهولة
كأف ابؼدين عبد ذليل بضل على عاتقو طاعة ذكم ،  أك برده إلذ الذؿ كابػضوع، عادة كشأف تعود عليو كبسسك بو

 الأمر.

"الدين:  و:التهانوم بقولإذ يعرفو ، للدين في ابؼعاجم العربية الأخرل  كلا بقد اختلبفا كبتَا في ابؼفهوـ اللغوم
كالسياسة ، كابغكم كالطاعة، بالكسر كالسكوف في اللغة يطلق على العادة كالستَة كابغساب كالقهر كالقضاء

 2كذا في فتح ابؼبتُ شرح الأربعتُ للنوكم"،  كداف عصى كأطاح كذؿَّ كعزَّ فهو من الأضداد، كالرأم

 مل عدة معاف منها: يح كلمة الدينل كيبدك أف ىذا التعريف

                                                      
 .62، 61ص ص ، 2003، 1ط، لبناف، بتَكت، دار الكتب العلمية، تح: عبد ابغميد ابؽنداكم، 2مج، معجم العتُ، الفراىيدم -1
 . 81ص، 1991، 1ط، مكتبة لبناف، علي دحركج -ق: رفيق العجمبرقي، 1مج، كشاؼ اصطلبحات الفنوف كالعلوـ،  بؿمد علي التهانوم -2
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كقوـ دين أم ، : حتُ يقاؿ دائما أف من لو دىين أصبح ككأنو منقاد كطائع للميدينالطاعة والحكمأ/ 
 كمن ىنا كاف معتٌ الدين ىو الطاعة كابعزاء كابغساب.، كدين القوـ بدعتٌ جعلو يدينوف بدينو، مطيعوف منقادكف

نساف كأف الإ، زاء كابغسابمن بيده ابع كمنو "مالك يوـ الدين" أم الله عز كجل الجزاء والحساب:ب/ 
 كبدقتضاه يستَ سلوؾ الفرد على ىذا الاعتقاد.، مىدًين بػالقو بواجب الطاعة كالولاء كالاعتقاد بوجود إلو أعلى

 [.43: الآية كما في قولو تعالذ: "فأقم كجهك للدين القيم" ]سورة الركـ

كجل لأجل تقونً السلوؾ الأخلبقي الذم كضعو الله عز ، م ىو الإسلبـأف الدين الصحيح كالقيَّ ؛ أم
، دين الفطرة التي فطر الله الناس عليو، كابؼقوـ لأمور ابؼعاش كابؼعاد، كإرشاده للعقيدة الصحيحة، كالعملي للئنساف

 كتعبدىم بدبادئو كتعاليمو.

كلا طاعة ، ولا عبودية إلا ل، ياف": اسم من أبظاء الله أم لا إلو إلا ىو الواحدكمنو جاءت كلمة كاسم "الدَّ 
، كمنو لفظاف مشهوراف، "كدين": داؿ على نوع من الانقياد كالذؿ كالتذلل، كىو الذم يُازم كيعاقب، إلا لو

 أكبؽما بكسر الداؿ "دًين" كالثاني بفتحها "دىين".

 كمعناه، كىو ما ينقاد ابؼرء لو، [19الآية  :آؿ عمرافسورة  سلبـ" ]عند الله الإ ين: "إف الدَّ فمن الأول - أ
 إسلبـ الوجو لله كتسليم الأمر إليو تعالذ.

[. كىو ما يقتًضو 282الآية  :البقرة سورة  : "إذا تداينتم بدين إلذ أجل مسمى فاكتبوه"]ومن الثاني - ب
الدين »كقد قاؿ العرب: ، رء كمنٌة يتحملها ابؼستدين فينقاد بؼن يدينوابؼرء أك "يستدينو" من آخر كالدين إذلاؿ للم

 .1«م بالليلذؿ بالنهار كغ

د كل طائفة من ابؼعاني ابؼتشابهة إلذ أصل ره تػى  كالتي، كل التعريفات ابؼوجودةفي  ، بؿمد عبد الله دراٌزكيرل  
ابغشد كالتناقض في الكلمة  اضحة كىي ضلبؿ في بيداء أقرب إلذتعريفات غتَ بؿددة كغتَ ك  أنها، كاحد يُمعهما

أيضا أف ىذه  كذكر، 2لب ابغقيقة الواحدة للدينفي كاصفا إياىا بالتعريفات التي تبحث في القشور لا ، الواحدة

                                                      
، ىػ1432، إيسيسكو، منشورات ابؼنظمة الإسلبمية للتًبية كالعلوـ كالثقافة، 1ج، موسوعة معاني ألفاظ القرآف الكرنً، بضودمىادم حستُ  -1

 .377ص، ـ2011
 .30، 29ص ص، ـ1956، 1ط، الكويت، دار القلم، بحوث بفهدة لدراسة تاريخ الأدياف، الدين، بؿمد عبد الله دراز -2
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كمن بشة فالتعريف الذم يراه مناسبا للدين ، 1إنما كضعت "لضبط اللساف لا لتثقيف ابعناف" يةجمالتعاريف ابؼع
 ىو: 

كتارة من ، باللبـ: "داف لو" تارة من فعل متعدياالدِّين كلمة تؤخذ تارة من فعل متعد بنفسو: "دانو يدينو" ك »
 .2«بزتلف الصورة ابؼعنوية التي تعطيها الصيغة اتكباختلبؼ الاشتقاقفعل متعديا بالباء: "داف بو" 

"داف بالشيء ابزذه دينا ، كخضع لو، ىي: "داف لو" أطاعو ر الدين عند دراز يحمل ثلبث معافباختصا
 بدعتٌ أف مصطلح الدين عامة يأخذ الاستعمالات التالية: ، لو انقاذ"داف بو" ، كمذىبا)علميا كنظريا(

 .العبادةك  لزكـ الانقياد-

 .لتزاـ الانقياد كابػضوع كالطاعة_ا

ينإتباعهاداف بها من السلطاف على صاحبها ما يُعلو ينقاد بؽا كلزكـ العقيدة التي ي- التي  . فكلمة الدِّ
 :تستعمل في تاريخ الأدياف بؽا معنياف لا غتَ

 .الأكؿ: ابغالة النفسية أك ما نسميو )بالتدين(

لتدين ىو ا»ين بها أمة معينة( كيضيف: الثاني: ابغقيقة ابػارجية )أك بؾموعة ابؼعتقدات كابؼعاملبت التي تدى 
 .3«ة بالطاعة كالعبادةالإيداف بذات إبؽية جدير 

ن لفظ "دين" في دائرة ابؼعارؼ في الفصل الذم كتبو ع "Macdounald" ماكدكنالدكيقوؿ ابؼستشرؽ "
تباينة في ثنايا ابػليط من ابؼعاني الذم يحشده اللغويوف للفظ توجد في ابغقيقة ثلبث كلمات م»سلبمية: الإ

 "دين": 

 كلمة آرامية عبرية بدعتٌ حكم. -1

 بدعتٌ العادة كالديدف.كلمة عربية  -2

 .4ككلمة فارسية لا صلة بؽا بالكلمتتُ الأكليتتُ تدؿ على معتٌ ابؼلة -3

                                                      
 .29ص، ابؼرجع نفسو، بؿمد عبد الله دراز -1
 .32، 31ص، ابؼرجع نفسو -2
 .44ص، ابؼرجع نفسو -3
 .26ص، 2007، 1ط، القاىرة، مكتبة الثقافة الدينية، الدين كالوحي كالإسلبـ، مصطفى عبد الرزاؽ نقلب عن -4
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، أم أف العرب أخذتو عنهم، في اللغة العربية كيرد أصلو إلذ اللغة الفارسية كىناؾ من يرفض أصالة ىذا اللفظ
 .1أيخًذت منو، عتٌ العبادةبدكلمة "دين" ،  كبؽذا، الإسلبـسنتهم حتى قبل لككاف متداكلا على أ

 في ىذا الادعاء برامل كبتَ على العرب كاللغة العربية. ابؼفسركفكيرل 

ة لا نزعة شعوبية تعصبيإر لا يعدك أف يكوف مكأف كلبمهم لا يقوـ على أم معيار أك صحة علمية كأف الأ
 .2مفاخر العربأعز يلة البياف التي ىي من كل فض  تريد بذريد العرب من

التي كانت تعتٍ ، الأكاديةكلمة )دين ( مأخوذة من كلمة )دين ( فتَل أف أصل  ، أما خزعل ابؼاجدم
؛لأف (سومرية التي كانت تعتٍ )ابؼدينةىي بدكرىا تربصة لكلمة ) أكر ( ال الأكاديةكىذه الكلمة ، القضاء كابغساب
بل ، الأكادية مباشرةثم يؤكد على أف كلمة )دين ( لد تأتي من ، العدالة كاف متواجدا في ابؼدينةك  مكاف دار القضاء

، 3للدين الاصطلبحيكىو القاضي ليأخذ معتٌ الدين في ابعهاز ، دينو( أم )الدَّياف ( في اللغة العربية) لأراميةمن ا
 كليست مشتقة مباشرة من اللغة العربية .، كتكوف بذلك كلمة دين برمل جذكر لغوية أصلها آرامي _أكادم

كقد يرد بدعتٌ ابغساب ، دافدين ته معنيتُ اثنتُ: معتٌ ابعزاء يقاؿ كما تى أف الدين يحمل ، ابن حزـيرل  بينما 
ي ذلك أما ابؼلة ى، اه الانقياد كالطاعةفالأكؿ معن، كيختلف معتٌ الدين عن ابؼلة كالشًرٍعة، كالتناديوـ ابؼعاد 

الاجتماع على ىذه فصورة ، حتى يحفظ بالتمانع ما ىو ليس لو الاجتماع على شكل يحصل بو التمانع كالتعاكف
كالشرعة كالسنة كالاتفاؽ على تلك السنة ، كالطريق ابػالص الذم يوصل إلذ ىذه ابؽيئة ىو ابؼنهاج، ابؽيئة ىي ابؼلة
كلن يتصور كضع ابؼلة كشرع الشرعة إلا بواضع شارع يكوف بـصوصا من عند الله بآيات تدؿ على ، ىي ابعماعة

أما ابؼلة فهي فرقة ينسب إليها دين بظاكم كالدين ، لذ الله تعالذأم أف الدين كضع إبؽي منسوب إ ؛4صدقو
 .ابؼسيحي لو نظاـ كقوانتُ كتعاليم

الدين كابؼلة يكوناف ابظتُ »فلب يرل في ابؼلة أك الدين كجوب التفريق بينهما حيث يقوؿ: ، أما الفارابي
 عتٌ الدين ىو نفسو معتٌ ابؼلة.فم، أم لا اختلبؼ في ابؼعتٌ الذم يحملو الدين أك ابؼلة ؛5«متًادفتُ
 

                                                      
 .26ص، ابؼرجع نفسو، الدكتور مصطفى عبد الرزاؽ -1
 .28، 27ص، ابؼرجع السابق، راز دبؿمد عبدالله -2
تأريخ الأدياف ، أهمها : علم الأدياف، باحث كأكاديدي عراقي متخصص في علم الأدياف لو عشرات ابؼؤلفات حوؿ تارخ الأدياف 
، 1ط، ابؼغرب، الرباط، مؤمنوف بلب حدكد للنشر كالتوزيع، مستقبلو، حاضره، أعلبمو، مناىجو، مكوناتو، تاريخو، علم الأدياف، خزعل ابؼاجدم -3

 . 27ص ، 2016
 .44، 43ص ص ، ق 1348، مكتبة السلبـ العابؼية، برقيق: علي صبيح، 1ج، الفصل في ابؼلل كالأىواء كالنحل، ابن حزـ الظاىرم الأندلسي -4
 .86ص، 1983، 1ط، القاىرة، ابؽيئة العامة للشؤكف ابؼطابع الأمتَية، 1مج، ابؼعجم الفلسفي، إبراىيم مدكور -5
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 في اللغات الأجنبية: نالديثانيا :
بوجود إلو كاحد أك عدة الاعتقاد  ىوreligion جاء تعريف الدين في معجم أكسفورد ما نصو ''الدين 

 الاعتقادالتصور أساسو  سواء كاف ىذا، كالدين بهذا ابؼفهوـ يعتٍ إيداف الإنساف بأف بؽذا الكوف إلو يستَه، 1''آبؽة
 بكينونة إلو كاحد أك عدة آبؽة متشاركة. 

، " استخدمت للدلالة على الدينReligion"في ابؼوسوعة الفلسفية العربية أف لفظ الدين كما كرد أيضا 
رأم يقوؿ بأف أصل كلمة الدين في ، شتقاؽ الكلمة كقع اختلبؼ بتُ العلماءكحوؿ مصدر ا، تيتٍكأصلها لا

ابؼركب ىو  Religionلفظةبأف »حيث يقوؿ:  سيشركفخذ بو كيأ، إلذ ما قبل ابؼسيحيةاللغات الأجنبية يعود 
الذم يعتٍ  legereكمن فعل ، كالتكرار عندما تضاؼ إلذ أحد الأفعاؿ الإعادةتعتٍ  التيRe ذاتو من السابقة 

ثم امتد ، القطف إعادة، فيعتٍ إعادة ابعمع، Reكعندما تضاؼ إليو السابقة ، ا بعد قرأكصار فيم، بصع، قطف
 .2«كالاىتماـ الدقيق كالتقول القلقة، " إلذ الوسواسReligionمعتٌ لفظة "

فيقوؿ: ، *بخاصة ترتوليانوس، كالرأم الثاني يعود إلذ بعض ابؼؤلفتُ ابؼسيحيتُ في القركف الأكلذ للمسيحية 
، ربط، " الذم يعتٍ كصلligareكمن فعل " Re " ابؼكوف من السابقةReligareبأف اللفظة مشتقة من فعل "»

بخاصة ، " فتعتٍ إعادة الربطReigioأما اللفظة "، يعتٍ إعادة الوصل كالربط" Reفعندما تضاؼ إليو السابقة "
 .3«لوىيةكالأبتُ البشر 

 أف أصلو، "كىوReligionأف كلبهما يتفقاف على معتٌ كاحد لكلمة "من التعريفتُ السابقتُ  واضح ال
نساف ىو الدين أم العبادة التي تصل الإكيتفقاف أيضا على أف معتٌ الكلمة ابغقيقي ، الربط كالوصلإعادة معناه ك 

 ـ بؽذا الإلو ابؼعبود.حيث نوع الطقوس كأشكابؽا التي تقدلكنهما اختلفا في كيفية ىذه الصلة من ، بربو

الأكؿ بعأ إلذ عبادة أشكاؿ معينة  الإنسافكربدا ىذا يدؿ على أف ، الأكؿ ربط الدين بابػوؼ كالوسواس 
فكانت ، متوسلب بؽا، خاضعا بؽا كبعبركتها، نارالجر أك ابغأك الشمس كعبادة ،  خوفا منها من الظواىر الطبيعية

 الإنسافالتعبدية بتُ  تلك العلبقة ىي، عند ابؼسيحيتُ الثاني للدينكابؼعتٌ ، ليحميوبالنسبة لو الدين الذم يتبعو 

                                                      
1- oxford learne 's Pocket dictionnary (Fourthedition ) , oxford universtiy presse ,2008 ; p 372. 

 .440ص، ـ1986، 1ط، معهد الابراد العربي،، مج الأكؿ،، ابؼوسوعة الفلسفية العربية، معن زيادة -2
كأحد ابؼدافعتُ ابؼسيحيتُ ، اللبىوتية من حيث فضلو على تقدـ ابؼصطلحات، ترتوليانوس: كاىن قرطاجنة كعالد اللبىوت في الكنيسة اللبتينية -*

 الأكائل .
 .441ص، نفسو ابؼرجع معن زيادة ،    -3



 للدين وفلسفة الدين مقاربة مفاهيمية                                                           الفصل الأول:

   

معتنقيها الغاية  كالعقائد التي توضح حسب اعتقادالدين مصطلح يطلق على بؾموعة من الأفكار أف  بدعتٌ، لوكالإ
 ة كالإبؽيات .كما يعرؼ عادة بأنو الاعتقاد ابؼرتبط بدا كراء الطبيع،  من ابغياة كالكوف

وـ الركماني أف استخداـ لفظ دين بابؼفه، الذم يرل في، سيشركفلاتيتٍ عيرؼ أكؿ مرة من قبل كلفظ الدين 
" "دين" التي ىي في الأصل كلمة Religionفمعتٌ "، سيحي بؽذه الكلمةالتقليدم ليس كمثلو في الاستخداـ ابؼ

 لاتينية برمل معتٌ بـتلف في الاستخداـ الركماني.

أطلق ىؤلاء ، الذين يستًدكف أك يستقبلوف بكل عناية كل الأشياء ابؼتعلقة بالآبؽة »سيشركفكىو حسب 
كلمة "الدينتُ" كىي كلمة مشتقة في اللبتينية من ابؼصدر "استقبل" أك "تلقى" كمثل كثتَ من الكلمات عليهم  

كل ىذه الكلمات مثل كلمة الأخرل مثل "أنيق" أك "مهذب" أك "معتتٍ" كلها مشتقة من مصادر فعلية لاتينية ك 
"Religionأم أف معتٌ كلمة دين، 1«نفس(أعاد إلذ ال، بصع، " "ديتٍ" احتفظت بابؼعتٌ ابؼصدرم )استقل 

«Religion »" كمن ىنا أخذ ابؼسيحيوف في ركما كخاصة ، برمل معتٌ الاىتماـ كالعناية كإعادة القراءة
الذين رأكا أف الدين ىو رباط من التقول يربط » بػ "Religion" "لاكتانس" بهذا ابؼفهوـ كالاشتقاؽ كفسركا كلمة

 .2«الإنساف بالله

حيث يستخرج الفلبسفة الغرب ، موضع جدؿ "Religion"كفي الإبقليزية كالفرنسية كالأبؼانية كلمة 
سواء ربط ، كبرمل معتٌ الربط "religareمن "Religio"سرفيوس ( كلمة، أكغسطتُ، القدامى )لاكتانس

الكلمة من  سيشركفمن جهة ثانية يشتق  كالآبؽة أك الربط ابعامع بتُ البشر، اتالواجب بذاه بعض ابؼمارس
"relire" ، بدعتٌ بذديد الرؤية بدقة"revoir avec soin"

3. 

 معنى الدين اصطلاحا: ثالثا:

 كضع العلماء كأسلبفنا الفلبسفة للدين عدة معاف منها: 

كضع إبؽي يدعو أصحاب العقوؿ إلذ قبوؿ ما ىو »يعرؼ الدين عند فلبسفتنا كأسلبفنا القدامى عادة بأنو: 
كيطلق لفظ الدين أيضا على ، كىو بؾموعة معتقدات كعبادات مقدسة تؤمن بها بصاعة معينة عند الرسوؿ

أف الدين نظاـ إلذ  كيشتَ ىذا التعريف، 4«من السنن كالأحكاـ الله لعباده ةأم ما شرع، ىي السنةك ، الشريعة
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نظم ة كالسلوكية كالعلمية التي تكيؤمن التعليمات كالأنظمة الأخلبقي، للعقيدة الصحيحة الإرشادقوانتُ إبؽية فيو 
بجوارحو  الإنسافيتبعو ، كتيسر لو سبل الوصوؿ إلذ السعادة كالرقي في ابغياة الدنيا كالآخرة، اليومية الإنسافحياة 
 .كعقلو

كلكنها كثيقة الارتباط فيما ، لفظة دين في العربية تضم معاف بـتلفة»كتعرفو ابؼوسوعة الفلسفية العربية:  
"، كيحاسبو على أفعالو، على الأدنى إرادتوحيث يدلي الأعلى ، علبقة فعلية، بينها عاطفة ، فتنشأ عند من "أذًؿَّ

أم الإذعاف ابؼطلق لتعاليم الله كأكامره التي ، التعريف تعتٍ الإسلبـ ؿبأكالدين ، "طاعة" للطرؼ السامي "كتعبد" لو
ىو بصلة القوانتُ التي نتعرؼ من خلببؽا على الصفات  أف الدين بدعتٌ، 1«أكحى بها بواسطة جبريل للنبي بؿمد

 كالعبادة. ابؽدايةكالقواعد العملية التي ترشد العباد لطريق  الإبؽية

 كفي الفلسفة ابغديثة للدين عدة تعريفات أهمها: 

تها كطاع، كعبادتها إياه، ىو بصلة من الإدراكات كالاعتقادات كالأفعاؿ ابغاصلة للنفس من جراء حبها لله»
، أك الإيداف بابعماؿ، كالإيداف بالعلم أك الإيداف بالتقدـ،  الإيداف بالقيم ابؼطلقة كالعمل بها»كىو أيضا: ، «لأكامره

لإرضاء الله بإتباع أكامره كبذنب أك اعتناقو لدين معتُ  فالإنساف يسعى من خلبؿ تدينو، 2«أك الإيداف بالإنسانية
ليس ىذا فقط بل أيضا بالقيم الإنسانية ، في النفوس فيكوف سببا لإرضائوجراء ما يفعلو ابغب الإبؽي ، نواىيو

 كالعمل بها.، عادة مايكوف الدين مصدرىا التي، كالأخلبقية

بأداء بعض ، ابؼتحدين، مؤسسة اجتماعية متميزة بوجود إيلبؼ من الأفراد»أما لالاند فيقوؿ في الدين: 
كىو ، لا يدكن كضع شيء آخر في كفة ميزانها، في قيمة مطلقةالعبادات ابؼنتظمة كباعتماد بعض الصيغ باعتقاد 

، كقوة منتشرة  إليهاكىذه ينظر  الإنسافركحية أرفع من  اعتقاد تهدؼ ابعماعة إلذ حفظو بتنسيب الفرد إلذ قوة
كىو اعتقاد بوجود قول ، لا يدكن أف يكوف إلا في إطار ابعماعة فالدين حسب لالاند، 3«كإما كحيدة ىي الله

ركحية خفية خارقة تقدـ بؽا بؾموعة من الطقوس كالعبادات من قبل بصاعة من الأفراد أك القبائل أك العشائر التي 
 كدفعا لشرىا كغضبها.  اتقاءن تؤمن بهذه القول إما خوفا منها أك 
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ىذا ، 1«موضوعها الله، نسق فردم بؼشاعر كاعتقادات كأفعاؿ مألوفةىو »كيقوؿ أيضا في تعريفو للدين: 
، حسية، النفسية بدعزؿ عن الآخرين كلٌدت لديو حاجة داخلية باطنية الإنسافابؼفهوـ يعبر بصدؽ عن معاناة 

ؤمن كت، افعث في نفسو الراحة كالاطمئندفعتو للبعتقاد بوجود إلو أك آبؽة تيعبد بؿاكلة منو لإيُاد شعائر نسكية تب
 من كل جانب. الأخطاربؿيط بريط بو لو العيش بسلبـ في كسط 

ابؼمارسة من خلبلو يعيش ابؼرء التجربة أك يأمل في  الدين شكل أك نموذج من» :الأمريكيةكتعرفو ابؼوسوعة 
كيتجلى الدين في عدد من العقائد التي يدكن تصنيفها إلذ عقائد ، خوض بذربة خارج نطاؽ العالد ابؼادم التقليدم

 .2«كالإسلبـ يهودية كابؼسيحيةالتؤمن بالتوحيد أم الإيداف بإلو كاحد كعقائد 

قوـ على بفارسات كالتي ت، فقط ين في الديانات السماكيةفهوـ الدم اختزؿكابؼلبحظ على ىذا التعريف أنو 
 ىذا العالد ابؼادم. ابؼتدين رغبة منو للخركج من سلطافشعائرية طقوسية ركحية يعيشها 

كما ىو ابغاؿ في الديانات ،  كىناؾ أدياف أخرل برمل معتٌ القداسة بذاه عادة أك قانوف أك مبادئ متوارثة
أك ىي مذاىب فلسفية ، كالكونفوشيسية التي ىي أقرب لابذاه فلسفي منو إلذ مذىب ديتٍ، كالبوذية، البراهمية

لذلك يشكك بؿمد دراز في صحة ، كعقائد مؤسسة على نظريات فلسفية في إطار ديتٍ، لصبغة الدينيةانتحلت ا
كأف الذين يؤبؽوف "بوذا" ، تسميتها بالأدياف لأنها مذاىب تقوـ على أساس أخلبقي بحت خاؿ من تأليو كائن ما

 .3جوف عن أصوؿ دينهم ابغقيقير إنما ىم مبتدعوف خا، أك "كونفوشيوس"

صبغة الله كمن أحسن من الله صبغة كبكن لو »أيضا لفظ الدين بدعتٌ الصبغة في قولو تعالذ: كر كذه 
 )صبغة الله( على أقواؿ كثتَة:  كلمة  من [. كقد اختلف في ابؼراد138: الآيةلبقرة ا«]عابدكف

في ماء أصفر ييسمونو  كذلك أف بعض النصارل كانوا يغمسوف أكلادىم، : أف ابؼراد بو دين اللهالأول
 كيقولوف ىو تطهتَ بؽم كإذا فعل الواحد بولده ذلك: قاؿ: الآف صار نصرانيا.، )ابؼعمودية(

 :]الركـ«فطرة الله التي فطر الناس عليها لا تبديل بػلق الله»كذلك لقولو تعالذ: ، أف ابؼراد بو فطرة الله: الثاني
 [.30الآية 
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، كالآثار الشاىدة عليو بالافتقار إلذ ابػالق، كالفاقةركيبتو كبنيتو بالعجز في تكمعتٌ ىذا أف الإنساف موسوـ 
 .1فهذه الآثار كالصبغة لو كالسمة اللبزمة، كعلى ىذا

فكذلك ، للنصارل تطهتَ بؽم الذم ىو تطهتَ للجسد فكما أف ابؼغموس الذم : أف ابؼراد بها ابػتافالثالث
 تطهتَ للمسلمتُ.، ابػتاف

 حجة الله.بو : أف ابؼراد الرابع

 .2من ابؼعموديةبدلا  الإسلبـاؿ بؼن أراد الدخوؿ في : أف ابؼراد الاغتسالخامس

، الذم جاء بو بؿمد صلى الله عليو كسلم الإسلبـعلى دين فظ الدين للدلالة خاصة ل كر في القرآف الكرنًذه 
كبصيع ابػلق على ، من مشركتُ كيهود كنصارل، من قبل ابؼلل كالأدياف الأخرل إتباعوكأنو ىو الدين ابغق الواجب 

كيقوؿ ابن كثتَ ، [19 : الآيةآؿ عمراف«]إف الدين عند الله الإسلبـ »حيث يقوؿ سبحانو كتعالذ: ، ىذا الوجود
الرسل فيما بعثهم  باعإتكىو  الإسلبـفي تفستَ ىذه الآية: إخبار منو تعالذ بأنو لا دين عنده يقبلو من أحد سول 

بدحمد صلى الله عليو كسلم الذم سد بصيع الطرؽ إليو إلا من جهة بؿمد صلى  واالله بو في كل حتُ حتى ختم
 .3فليس بدتقبل الإسلبـالله عليو كسلم فمن بقي بعد بعث بؿمد صلى الله عليو كسلم بدين غتَ دين 

إذا جاء نصر الله كالفتح كرأيت الناس »بابؼعتٌ ابػاص قولو تعالذ:  الإسلبـالدين على  إطلبقاتكمن 
كمن ابزذ دينا آخر غتَ الدين ، الإسلبـفالدين عند الله ، [2 الآية :سورة النصر«]يدخلوف في دين أفواجا

 .دينا آخر  الإسلبميكلا دين بؼن بدٌؿ بالدين ، فلم يتقبل منو الإسلبمي

صراط الله الذم لو ما في »أك صراط الله في قولو تعالذ: ، اط ابؼستقيمر كللدين أبظاء أخرل منها: الص
إف الله ربي كربكم فاعبدكه ىذا صراط » كقولو تعالذ أيضا:، [53الآية  سورة الزخرؼ: «]السموات كما في الأرض

صموا بحبل الله كاعت»كمنو ما يحمل معتٌ ابغبل كالتعاكف في قولو تعالذ: ، [51الآية سورة آؿ عمراف : «]مستقيم
 .كيسمى الإيداف حبلب لأنو سبب يتوصل بو إلذ زكاؿ ابػوؼ، [104: الآية آؿ عمراف «]بصيعا كلا تفرقوا
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شكل إشكالية من حيث ت إذ "بؿاطة بالكثتَ من الشكوؾ الفيلولوجية يكو أف كلمة "دينشهً سوته يً كتكيرل ازه 
)يحكم ، )كيقمع(، الإيُابي فهو يعتٍ )يقهر(، كالثاني سلبيكبؽا كجهتُ متضادين الأكؿ إيُابي ، الأصلي معناىا
 .1)ينقاد(، )يستسلم(، كالسلبي يعتٍ: )يخضع(، بقوة(

 معنى الدين عند علماء الاجتماع:  رابعا:

فكل ، اعا حولو بتُ الباحثتُأك ابص اتفاقابـتلفة بحيث لا بقد ك ، تعريفات الدين عند علماء الاجتماع عديدة
إذ يديز علماء الاجتماع الدين بتُ ، تو ابػاصة أك ابذاىو أك منهجو كنسقو ابػاصالدين حسب نظر عالد ييعرٌؼ 

كلا ، كابؼنهج ابؼقارف، ابؼنهج ابغدسي، ثلبثة مناىج في دراسة كتعريف ظاىرة الدين؛ ابؼنهج النفسي الاستنباطي
بدعتٌ أنها تعريفات لا ، ت فرديةأم أنها تعريفا، كاحد من جوانب الدين يكشف لنا كل كاحد منها عن جانب

 بردد ابؼعتٌ العاـ للظاىرة الدينية.

لا ، 2«الإحساس الذم نشعر بو حينما نغوص في بحر الأسرار»" ىو: Spencerفالدين عند سبنسر "
بأنو ىناؾ  ىو إحساسىل ؟ حسب سبنسر نسافن للئالذم يعطيو الدي بالضبط الإحساسىو ىذا  ماندرم 

بابػوؼ من الطبيعة التي لد يستطع  إحساسأـ ، مستَه كمدبر شؤكنو لو كىوخالق بؽذا الكوف الذم ىو الإ
عندما  كالإيدافبالاطمئناف كيدلؤ قلبو بابػشوع  الإحساسالدين يعطي صاحبو  أف أـ، أسرارىامعرفة كل  الإنساف

 .؟ابؼرء في تدبر آيات الكوف كالطبيعة غوصي

إف الدين ىو » كيضيف:«بأنو إحساس باللبمتناىي " :»Max mullerماكس مولر" عالد الأدياف كيعرفو
 .3«إنو إحساس باللبمتناىي، كقوؿ ما لا يدكن التعبتَ عنو، السعي من أجل تصور ما لا يدكن تصوره

العلماء ء حيث كضع كل كاحد من ىؤلا، قائمة على ابؼنهج الاستنباطي أنها  ىذه التعريفات من نلبحظ 
حوؿ  نية على أساس لا يؤدم إلذ اتفاؽأم أنها تعريفات مب، ابػاصة كرؤيتو الذاتية، توتعريفا للدين بحسب نظر 

 .معتٌ كاحد للدين

، "Lesrites" كالعبادات" Les croyancesكانً أف الظواىر الدينية قسماف أساسياف: العقائد"كيرل دكر 
بؾموعة متماسكة من »لذلك فالدين حسب منظوره ىو: ، ؿ كالفركعأك ما يعرؼ عند الفقهاء ابؼسلمتُ بالأصو 

في كحدة دينية متصلة _بحيث تؤلف ىذه المجموعة ة بالأشياء ابؼقدسة _ابؼعزكلة المحرمة العقائد كالعبادات ابؼتصل
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بؾموع التصورات أك حالات فكرية أك الاعتقادات التي يحملها ، كيقصد دكركانً بالعقائد، 1«بكل من يؤمنوف بها
 كتصوراتو كخيالو. شخص ما يؤمن بديانة معينة في فكره

أم ما يدليو ، الدينية س التي استخدمها الإنساف في بذربتوبينما الثانية )أم العبادات( بؾموع الأفعاؿ كالطقو 
كتتميز كل من الظاىرتتُ بفركؽ مطلقة ، ةميأك غتَ جس، ةميكتكوف ىذه الأفعاؿ جس، قيمك  من مبادئ عليو دينو

، كذلك عن طريق المجاىدة كالتطهتَ كالتصفية، لكن ىذا لا يعتٍ أنو بإمكاف الشخص أف ينتقل من عالد إلذ آخر
كيودع بذلك ، بسكنو من دخوؿ عالد مقدس، أم الانتقاؿ إلذ حياة الطُّهر عن طريق إتباع طقوس غاية في القسوة

ريد للوصوؿ ، إلذ أعماؽ ابؼسيحية تكىذه الفكرة بقدىا قد تطورت كتسرب، غتَ مقدس عالد
ي
أك ما يسعى إليو ابؼ

إلذ درجة التشبو بالله أك الوصوؿ إلذ ملكوتو كابؼوضوعات ابؼقدسة التي يشتَ إليها دكركانً لا تقتصر على المجردات 
عات ابؼادية كابؼعنوية في آف معا. من ىنا فإنو يرل لأف مفهوـ القدسي يدكن أف يشتمل على ابؼوضو ، كالغيبيات

كىذا ابؼعيار يُب ، 2ضركرة كضع معيار للتمييز بتُ ما ىو مقدس كما ىو دنيوم في معتقدات كبفارسات ابعماعة
 عنHeterogeneityكما يديز ابؼقدس فعلب ىو تغايره ابؼطلق ، أف يحتوم بظات بسيز ابؼقدس عن ابؼدنس بسييزا تاما

كحاؿ ،  بحيث إننا لا نكاد نعثر في تاريخ الأفكار الإنسانية على زمرتتُ متضادتتُ كمتعارضتتُ، ومالدني
 . 3ابؼقدسات كالدنيويات

( 1917، 1832ثركبولوجيا الاجتماعية "إدكارد تايلور" )نالسابقة يعرٌؼ مؤسس الأإضافة إلذ التعريفات 
أم إحساس ، 4«الركحية أك الاعتقادات في ابؼوجودات الركحيةفي عمومو الاعتقاد في الكائنات »الدين بأنو: 

كإيدانو بوجود كائنات لا مرئية ركحية جعلتو يضع نظاما من الطقوس كالشعائر ابؼتمثلة عادة في تقدنً  الإنساف
يفو "جيمس فريزر" في تعر إليو ابؼعتٌ ذىبنفس ك ، شرىا كغضبهاضائها كاتقاء كالقرباف للآبؽة بغية استً ، الأضاحي

كالتي يعتقد أنها توجو  الإنسافالدين ىو عملية للبستًضاء كالتقرب إلذ القول العليا التي تفوؽ »للدين؛ إذ يقوؿ: 
أف الدين يبدأ بظهور فكرة الآبؽة أك على أكثر تقدير »كيقوؿ أيضا: ، «ستَ الطبيعة كابغياة البشرية كتتحكم فيها

فابػوؼ من الظواىر ، 5«عة التي يتخيلها ابؼرء على غرار أركاح البشرأك أركاح الطبي، بظهور فكرة أركاح الأفراد
مع عجزه عن  الإنسافالظواىر ابػارجة عن إرادة كسيطرة الطبيعية كالنار كالزلازؿ كالأمطار كالطوفاف كل ىذه 

                                                      
 .25ص، ابؼرجع السابق، نقلب عن سامي النشار -1
 .27ص، 2002، 4ط، دمشق، سورية، منشورات دار علبء الدين، بحث في ماىية الدين كمنشأ الدافع الديتٍ، دين الإنساف، فراس السواح -2
 ف ص.، ابؼرجع نفسو -3
 .132ص، 1957، القاىرة، مطبعة دار ابؼعارؼ، تايلور، أبضد أبو زيد -4
 .26ص ، 1951، القاىرة، ابؼصرية الابقلو، تر: بؿمود قاسم، مبادئ علم الاجتماع، ركجيو باستيد -5
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تقدنً ك ، جبركتهاكمن ، عبادتها خوفا منهاىو ك ، تفستَ بؽا جعلتو يفكر في إيُاد طريقة لرد خطرىا كقوتها إيُاد
 تقديسها .ك  كمن ثم تعظيمها، القرابتُ بؽا

 بل عبدكا حتى ابغيوانات ابؼفتًسة، ابغضارات الأكلذ على الظواىر الطبيعيةك  كلد تقتصر عبادة الإنساف الأكؿ
كانوا   "أنهم، التي كانت من أكثر الأمم تديناك ، ختُ على أف ابغضارة ابؼصريةحيث اتفق الكثتَ من ابؼؤر ، الضعيفةك 

لد ك ، 1"يتحمسوف في عبادتهم للحيواف إلذ حد لا يحفلوف معو بقول مهما تكوف رىبتو أف يدس ذلك ابغيواف بسوء
، أف تتوحد كلمتهم كانوا قبلكالسبب في ذلك أف ابؼصريتُ الأقدمتُ  ، تكن تهعبد على أنها آبؽة بل رموز آبؽة

كيرمزكف ، فتَمز ابؼنتصر لقريتو بابغيواف القوم، متناحرين فيما بينهم، لسيطرة سلطاف كاحد كانوا متنازعتُ كيخضعوا
ىذا يدؿ ك ، 2ثم نسي الناس ابؼعتٌ كبقي الرمز ، كبقيت ىكذا ردحا من الزمن، لقرل ابؼهزكمتُ بابغيواف الضعيف

ها شكل لاعتقادىم أف الآبؽة ابزذت لنفس، الطيورك  كالقطط،  أبؽتوك  على أف الشعوب القديدة عبدت ابغيواف
 يدكن أف تتجسد فيها .ك  كصورة ابغيواف

فيعرؼ الدين في ابعزء الرابع من كتابو: "دركس في الفلسفة ، أما عالد الاجتماع الوضعي "أكغست كونت"
كالتي ، الإنسانيةحالة لاىوتية" متجانسة مع إحدل ابؼراحل ك"، كشكل من التواجد،  عقليكموقف ،  الوضعية"

 منطقيا، اللوغوس حوؿ التيوس، حوؿ الله الإنسافابؼؤسساتية بػطاب العقلية ك  للتمظهراتليست سول مواصلة 
فهو يشكل أحد أنماط كعي التاريخ ، فإف أم دين لا يزيد على كونو بذميعا لتصورات إنسانية بـتلفة عن ابؼقدس

 .3الإنساني

لمانية ت بـتلفة من ديانة عى درجا، "دكركانً يديل"كإ، "أكغست كونت"ك، ساف سيموف"فقد بزيل "ىنرم 
أف يقدـ الأسس العلمية  كاقتًاح علم كضعي للمجتمع يستطيع، للبشرية بـصصة لتحل بؿل الديانات التقليدية

. حسب علماء الاجتماع الدين يناقض 4لمانية بذردت من العناصر ابػرافية ابؼستمدة من الدياناتلأخلبؽ عى 
لديانات رأكىا متكيفة مع كيسعوف إلذ ابتكار أشكاؿ جديدة من اما جعلهم يديلوف ، العصرية أك العصرنة

 .كالتي تنتهي في أغلب الأحياف إلذ ديانات علمانية فارغة من بؿتواىا الديتٍ ، العصرية

                                                      

. 13ص ، 1965، ب ط، القاىرة، دار الفكر العربي، الأدياف القديدة، بؿاضرات في مقارنة الأدياف، الإماـ بؿمد أبو زىرة - 1 
. 14ص ، نفسوابؼرجع   - -2 

 .72ص، 2009، 1ط، ابؼركز العربي، تر: عز الدين عناية، مساهمة في التأسيس، علم الأدياف، ميشاؿ مسلبف -3
 .136ص، ابؼصدر نفسو، ميشاؿ مسلبف -4
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سواء إذا ميٌز ابؼرء ما يفعلو الدين كما يشغلو من كظائف اجتماعية ، كنظرا لصعوبة كضع تعريف بؿدد للدين
من منظار التعريفات الوظيفية ، فهو يتوصل إلذ تعريفات تسمى كظيفية أك مادية للؤدياف، دتوأك ما ىو كما ىي ما

 عميقةك  ىو نظاـ رموز يعمل بحيث يثتَ لدل البشر حوافز قوية»الدين كما يلي: "كليفوردجتَتز"ؼ يعر ، للدين
 تلك الدكافع قيقيا بحيث تبدكا حىذه ابؼفاىيم مظهر  إعطاءعبر ك  مستديدة عبر صياغة مفاىيم عامة حوؿ الوجودك 
 كتسمح، قوتو الإنسافكفقا بؽذه ابؼقاربة فالدين ىو نظاـ طقوسي يستمد منو ، 1«كأنها لا تستند إلا إلذ ابغقيقة ك 

 الوجود بحيث تبدك بؽم أنها ىي ابغقيقة ابؼطلقة.ك  أحداث جارية في نظاـ معتُ للعالدك  للؤفراد صياغة مفاىيم

إجابة الناس على أسئلة تتعلق ك ، على مواجهة صعاب ابغياة الإنسافالبعض كظيفة الدين في مساعدة  كيحدد
بفارسات يخوؿ ك  داتقنظاـ معتالدين  »بقولو:  "ج. ميلتوف ينجر"يضيف ك ، ابؼعتٌ ابؼطلق للوجودك  بابؼوت

ففي ىذه ابغالة تنحصر كظيفة الدين في كونو نظاـ ، 2«الإنسافبؾموعة ما من برمل ابؼشاكل القصول في حياة 
يعطينا ، أما التعريفات ابؼادية للدين عند علماء الاجتماع، يعينو على برمل مشاؽ ابغياةك  الإنسافعقدم يوجو 

بؾموعة من »فتَل في الثقافة الدينية: ، مثلب مناسبا على التعريف ابؼادم للدين، "R.Robertson ر.ركبرتسوف"
علما ، ت كالرموز )كالقيم ابؼشتقة منها مباشرة( ترتبط بالتعريف بتُ حقيقة بذريبية كفوؽ التجريبية أك ابؼرتقيةعتقداابؼ

بؾموعة معتقدات ىذا الأختَ  همثل ىذا التعريف للدين يعتبر ، 3«أف الشؤكف التجريبية تابعة بؼعتٌ غتَ التجريبي
"ميل أما ، التعريفات ابؼادية للدين بريلو إلذ الارتقاء كابػارؽأك بدعتٌ أصح ، كقيم مستوحاة من نماذج غتَ بذريبية

الدين ىو مؤسسة تقتصر على تفاعلبت » وكية كمعتقدات يتقابظها المجتمعفتَل في الدين مؤسسة سل، "سبتَكفورد
الدين مزيج مشكل من ثقافات ، ابؼفهوـك  ابؼعتٌحسب ىذا  .4«مقولبة ثقافية مع بـلوقات خارقة مسلم بها ثقافيا

 بالآبؽة . الإنسافالشعوب زائد اعتقاد راسخ بوجود قول ركحانية لا مرئية بظاىا 

ية الدين ىو نظاـ موحد من ابؼعتقدات كابؼمارسات يرتبط بحقيقة تفوؽ التجريب»" كاريل دكبلبير"كيعرؼ 
لدين عند كاريل نظاـ من ابؼعتقدات فا، 5«ؼ تشكيل بصاعة معنوية كاحدةكترتقي لتوحد كل من يتبعها بهد

كالدين على ، تعمل على حقائق مطلقة، ابؼستمدة من حقائق يسميها بدا فوؽ التجريبية أم ابػارقة كالطقوس
للقول ابػارجية التي تسيطر على كجودىم ، في دماغ البشر، سول الانعكاس الواىم»العموـ عند إبقلز ما ىو: 

                                                      
 .177ص، 2001، 1ط،، لبناف، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع، بسمة علي بدراف، تر، الأدياف في علم الاجتماع، جاف بوؿ كيلياـ -1
 .177ص، ابؼرجع نفسو -2
 .180ص، ابؼرجع نفسو -3
 .180ص، ابؼرجع نفسو -4
 .180ص، ابؼرجع نفسو -5
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باختصار الدين عند ، 1«ذ فيو القول الأرضية شكل قول فوؽ أرضيةىذا الانعكاس الذم تتخ، اليومي
، فيو كتسيطر عليوتتحكم ، الأكؿ بوجود كيانات ما فوؽ الطبيعة الإنساف"كىم" جاء نتيجة بزيلبت ، ابؼاركسيتُ

كبالتالر لزـ عن ىذا الاعتقاد الذم سيطر عليو عبادة ىذه الكيانات إما لاعتقاده أنها أقول ، حكم في مصتَهتكت
 منو أك لأنها ستحميو عند التقرب إليها بالقرابتُ كماشابو ذلك من طقوس .

 أك الاعتقاد بوجود كائنات ركحية غتَ، إف التعاريف التي قدمناىا تستند إلذ فكرة الإلو أك ابػوؼ من الطبيعة
كأنظمة ما فوؽ ، أك بؾموعة معتقدات، بستلك قول خارقة لا يدتلكها البشر كالأركاح كالعفاريت كابعن، مرئية

" يقراف بوجود ديانات ظهرت لا آبؽة بؽا أم ديانات بدكف Barth" ك"Buranaobإلا أف كل من "، التجريب
 .2إلو

فالبوذية تعتًؼ بوجود  ، خانة دين أـ إبغادفإحدل مشكلبت تصنيف البوذية ىي في أم ، *كالديانة البوذية
فهي لا برمل الكثتَ من السمات ، كإذا كانت مذىب إبغادم، كائنات خارقة للطبيعة مثل الآبؽة كالأركاح

إبغادية أخرل كابؼاركسية _على سبيل ابؼثاؿ_من ىذا ابؼنطلق ربدا يكوف التصنيف على  إيديولوجياابؼشتًكة مع 
تدخل البوذية البعض تصنيف جديد ىو دين لا إبؽي كي  اقتًحلذلك ، غتَ مناسب لوىيةالأأساس الإبغادية أك 

 .3إلذ مظلة الأدياف

التي لا تعتًؼ بوجود إلو أك حتى كجود موجود مطلق  **كذلك ما قيل عن البوذية يدكن أف يقاؿ عن ابعانية
 لخ.ا...***كالكونفوشيوسية كالبراهمةخالد كديانات أخرل  كامل 

 

 

 

                                                      
 . 112ص، 1974، 1ط، لبناف، بتَكت، دار الطليعة، تر: ياستُ ابغافظ، حوؿ الدين، زلفريديريك إبق، كارؿ ماكس -1
 .22، 21صص ، ابؼرجع السابق، علي سامي النشار -2
 بػامس قبل ابؼيلبد.اكقد ظهرت في ابؽند بعد الديانة البراهمية ابؽندكسية في القرف ، البوذية: فلسفة كضعية انتحلت الصبغة الدينية *
 .19، 18ص، 2016، 1ط، مصر، القاىرة، مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة، تر: صفية بـتار، البوذية، داميار كيوف -3

فيها دعوة إلذ التصوؼ ، كضعية انتحلت الصبغة الدينية ف كقد ظهرت في القرف ابػامس قبل ابؼيلبد بعد الديانة البرهمية ابؽندكسيةالبوذية :فلسفة  -**
 .758انظر موسوعة الأدياف ص ، كنبذ التًؼ كابؼناداة بالمحبة كالتسامح، كابػشونة

تقوـ على رياضات بدنية ، ؽ ـ على يد مؤسسها مهافتَا كلا تزاؿ إلذ يومنا ىذا 6 ؽ ظهرت في، ابعانية : أك ابعينية كىي ديانة منشقة عن ابؽندكسية***
 . 741انظر في موسوعة الأدياف ص ، كتأملبت نفسية عميقة، رىيبة
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 معنى الدين عند الفلاسفة :خامسا :  

لا يوجد اتفاؽ بتُ الفلبسفة إذ ، كمذاىبهم كابذاىاتهم، تتعدد التعاريف الفلسفية للدين بتعدد الفلبسفة
أنو ، يعتًؼ بو أيضا "ىوايتهد" ذا ماكى، تعريفو كمفهومو ابػاص عن الدين منهمكل لف، حوؿ برديد ماىية الدين

تعنيو ابغقائق  ماك ، كالآخر ابؼزيف، يكماذا يعتٍ الدين ابغقيق، ل عاـعلى تعريف الدين بشك اتفاؽ لا يوجد
انت كالشيء الوحيد ابؼتفق عليو ىو أف الدين كاقعة ك، على ما تعنيو ابغقيقة في الدين اتفاؽكلا ، الدينية السائدة

لذم يراه ىوايتهد مناسبا كالتعريف ا، الإنسانينساف في كل مكاف كزماف كعلى مدل التاريخ ت ملبزمة للئالاز كم
كىي ، ىي رأس الفضائل الدينية الاستقامةكالذم يصفي الدكاخل .لذلك صارت ، الدين قوة الإيداف و "للدين ى

التي تؤدم إلذ تغيتَ في ، ىو نظاـ للحقائق العامة كاعتقاداتوكبحسب مقولات الدين ، استقامة داخلية عميقة
 : 2العابؼية أك التقاليد الدينية الكبرل للدين حسبو لا بزرج عن ثلبثة رؤل ىيكالرؤل ، "1 الأخلبؽ كالسلوؾ

كيتطابق العالد مع ذلك النظاـ أك ، الذم يقوؿ بنظاـ غتَ شخصي للعالد، ىو ابؼفهوـ الشرؽ آسيوم، الأكؿ
، جود ذات مشخصة متفردةبو كالذم يقوؿ ، كالثاني ىو ابؼفهوـ السامي، أف النظاـ نفسو ىو الذم شكل العالد

الإلو عبارة عن ، ابؼفهوـ التجسيمي، الثالث ىو كابؼفهوـ، كىي خالقة الكوف كنظامو، مطلقة ابغضور كضركرية
 غتَ أف العالد جزء من الوجود الإبؽي .، يدكن كصفها بحسب ابؼقولة السامية، ذات

الصعيد الذاتي( ىو معرفة بكل كاجباتنا  إنما الدين )متى اعتبرناه على: »الدين بقولو كانطبينما يعرؼ  
برديد مفهوـ الدين عند كانط ذلك أف ، الدين مدعما للؤخلبؽ كمقدسا بؽا أم جعل من، 3«بوصفها أكامر إبؽية

تسبق الدين قائمة على فعل الواجب لذاتو ذلك أف : ، كالإنسانيةفالقيم ابػلقية ، لابد من ربطو بالأخلبؽ
مشركع أخلبقي عظيم قدير ، كعلى ىذا النحو تتسع الأخلبؽ لتصبح "فكرة"، إلذ الدينالأخلبؽ تقودنا حتما »

فالأخلبؽ ىي منبع ، 4«الدين يقوـ في معرفة كل كاجباتنا من حيث ىي أكامر إبؽية»كيضيف: « الإنسافخارج 
فالدين ، الإنسافبها كالدين نستطيع أف نراه كنتبينو من خلبؿ السلوكيات الأخلبقية التي يقوـ ، الدين عند كانط

 ىو الذم يصنع الأخلبؽ.

                                                      
 . 18ص ، 2017 1ط ، لبناف، بتَكت، جداكؿ للنشر كالتًبصة كالتوزيع، تر : رضواف السيد، كيف يتكوٌف الدين ؟،  ألفرد نورث ىوايتهد -1
 . 9، 8ص ص ، ابؼصدر نفسو، ألفرد نورث ىوايتهد -2
 . 243ص ، 2012، 1ط، لبناف، جداكؿ للنشر كالتوزيع، تر: فتحي ابؼسكيتٍ، الدين في حدكد بؾرد العقل، ايدانويل كانط -3
 .11، 10ص ص، 198 ،1ط، بتَكت، ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر، فلسفة الدين كالتًبية عند كانط، عبد الربضن بدكم -4
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بدعتٌ الدين معايشة كحياة تتجلى صوره في بصلة ، 1«خبرة حية ككجود حقيقي»كغارد: الدين عند كتَ 
بل ىو موجود نعيش في علبقة ، كليس الله في نظره فكرة تبرىن عليها، الإنسافالطقوس كالعبادات التي يقوـ بها 

لأف الإيداف لا يحتاج إلذ أدلة ، أف كجود الله إنما يثبت عن طريق البراىتُ كالأدلة العقليةكمعتٌ ىذا ، كبذربة معو
كتَكغارد التدين كعلبمة فارقة على جديتو كالتزاـ الأشخاص بل يشتًط  ، تستوجب البرىنة على كجوده من عدمو

لشخصية ابعادة ىي فا، 2"إننا لا نصبح أشخاصا جادين حتى نصبح متدينتُ بشكل حقيقي"لذلك يقوؿ: 
 فيو.كلا نفاؽ  الشخصية ابؼتدينة تدينا حقيقيا لا زيف

كعلبقتو ، الدين فلم يعن بدراسة مشكلة الدين كالفلسفة أك مفهوـ، لسوؼ الوجودم الفرنسييالف، أما سارتر
، شيئا فإف كجوده لن يغتَ، لو الذم يحدثنا عنو الدينفتًض ضمنا أنو حتى لو كجد ذلك الإلأنو ا، بالفلسفة

 .3بؽيلا الوجود الإ، الإنسانية الوجود مادامت مشكلة الفلسفة الأكلذ ىي مشكل

، أك فرع من ابؼيتافيزيقا، ميتافيزيقيةتلخص في اعتبار الدين مسألة تسألة الدين بؼ الفلبسفة الوجوديتُ فهوـفم
كأنو كاف يحدثنا ثم صمت ، نيتشو(فالله قد مات )على حد تعبتَ ، كلذلك أرادكا أف يخلصوا الفلسفة من فكرة الله

فلم يعد في كسعنا الآف سول أف نلمس منو جثة ىامدة! كلكننا مع ذلك لو أمعنا النظر ، )على حد تعبتَ سارتر(
لو " لا إThéologie"و أنها تنتهي في خابسة ابؼطاؼ إلذ "لاىوت" ة سارتر لاستطعنا أف نقوؿ مع برييفي فلسف

 .4فيو!

إف الدين ىو شعور »، Schleirmacher(1768-1834)ر ماخر يكيقوؿ في الدين اللبىوتي ؼ.شلب
كىذه الوحدة لا تواجو ابغواس  ، كما نعنيو باللبنهائي ىنا ىو كحدة كتكامل العالد ابؼدرؾ، باللبنهائي كاختبار لو

في  فإنها بزلق، إلذ حيز التأملبتعر كعندما تنتقل ىذه ابؼشا، للمشاعرالداخليةإنما تنبئ عن نفسها ، كموضوع
أك بكو نوع غتَ شخص ، كإف ابػياؿ الفردم ىو الذم يستَ بفكرة الله أما بكو ابؼفارقة كالتوحيد، الذىن فكرة الله

كيقوؿ أيضا في الدين "إف جوىر ما ينهض بو الدين ىو معابعة سؤاؿ الوجود .  5«للؤلوىية يتسم بوحدة الوجود
على ىذه  اشتغالاتوإنَّو في ، وىية بأسلوب آخرالذم يأخذه بؼسارات فهم الأل، الكوفكعلبقة الإنساف بركح 

                                                      
 .195ص، 1971، مكتبة مصر، (4مشكلبت فلسفية)، نقلب عن زكريا إبراىيم -1
 .28ص، 2001، دار الكلمة، القاىرة، أكاديدية الفنوف، فلسفة الدين عند كتَ كغارد، حسن يوسف -2
 .258ص، ـ1959، القاىرة، مكتبة مصر، (2)مشكلة الانساف)، براىيمإزكريا  -3
 .259ص، ابؼرجع نفسو، براىيمإزكريا  -4

5- B.A.GRRIS ,F.Schleirmacher(in : Encyclopedia of Religion ,4.13, p112.  
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، التجربة كالتماىي مع الوجودك  فالدين عنده ىو الإيداف، 1ابؼوضوعة يشيد كيعكس علبقة بسجَّد فطرة الإنساف "
يدكن لأكلئك الذين لد يغادركا فطرتهم أف يفهموا ىذا الكوف من  كىو جوىر ابغياة كغذاؤىا الضركرم الذم لا

 دكف كجود الدين. 

الدين ىو النزكع بكو قطع العلبئق مع الكينونة كالوجود معا: أك ىو الرغبة في بذاكز »يس: تسكيعرفو كلتً 
عن الوجود  يس ىو التساميتأم الدين عند كلتًس، 2«الأعظم الوجود بكو ذلك العدـ الذم يكمن فيو النور

 الإنساففالوجود عند ظلمة كعتمة يتحرر منها ، بكو اللبكجود الذم بظاه بالنور الأعظم، كالتحرر من قيوده
 ذلك "ابؼوجود الأبظى" بؼعرفة  الإنسافكيركم عطش النور الذم يريو  "اللبكجود"باللجوء إلذ الدين 

فقد صنف الدين إلذ نوعتُ: دين ديناميكي كدين إستاتيكي: فالأكؿ دين صفوة البشر ، أما ىنرم برجسوف
أنو رد فعل تقاـ بو الطبيعة ما في »بقولو:  كالدين الإستاتيكي فيعرفو، كبعض رجاؿ الصوفية، من أمثاؿ ابؼسيح

 .3«بفارسة العقل بفا يشل حركة الفرد كبساسك المجتمع

كالآخر فردم يدتاز ، رين: أحدهما اجتماعي لفائدة المجتمع أك فائدة النوع كلوكيرجع العقيدة الدينية إلذ مصد
 بو آحاد من ذكم البصتَة كالعبقرية ابؼوىوبة.

 كإقناعلكبح الأثرة الفردية  الإنسانيفابغاسة الدينية الاجتماعية ىي "حيلة نوعية" يلجأ إليها خياؿ النوع 
أك الكشف  الإبؽاـأما ابغاسة الدينية في الفرد ابؼمتاز فهي ، بنسياف مصابغو في سبيل ابؼصالح الكبرل الإنساف

 .4" كما يسميها برجسوفElanvitalالذم يصل بينو كبتُ قوة ابػلق أك دفعو ابغياة "

حساسات الدين عبارة عن إ»التعريف الذم قدمو ج.ىيك كىو:  كسيكولوجية مثل، تعريفات تأكيليةكىناؾ 
 .5«كأعماؿ كبذارب البشر في العزلة حيث يشعركف بالارتباط بشيء يعتبركنو إبؽا

أحد  فيورباخ باعتباره أف ننسى دكف، ذكرنا أهمها كإنما، ن ذكرىا كلهاكتعريفات كثتَة لا يد ضف إلذ ذلك 
كابػوؼ كالشك كعدـ نساف بالاتكاؿ شعور الإ»فالدين عنده: ، الدين الفلبسفة الذين تعمقوا في دراسةأىم 

عي كلكن النتيجة كغرض التضحية ىو الو ، كتأنيب الضمتَ بسبب ارتكابو ابػطيئة، اليقتُ من النجاح في ابؼستقبل
                                                      

 . 61، 60ص ص ، 2017، 1ط، بغداد، دار التنوير للطباعة كالنشر، تر : أسامة الشحماني، عن الدين، فريدريك شلبير ماخر -1
، 2012، مكتبة الأسرة، ابؽيئة العامة ابؼصرية للكتاب، فؤاد الأىوائي، مراجعة، تر: زكريا إبراىيم، الدينمقاؿ في فلسفة ، الزماف كالأزؿ، كلتًستيس -2

 .41ص
 .225ص، ـ1971، ابؽيئة ابؼصرية العامة للتأليف كالتوزيع، كعب الله عبد الدائم، تر: سامي الدركبي، منبعا الدين كالأخلبؽ، ىنرم برجسوف -3
 .23ص، 2012، القاىرة، مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة، الله، عباس بؿمود العقاد -4
 .4ص ، 2010، دار ابؼعارؼ ابغكمية، تر : طارؽ عسيلي، فلسفة الدين، جوف ىيك -5
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نساف في نظر الدين عند الإ فمسألة ظهور، 1«كالسعادة كالشجاعة كابؼتعة كالتيقن من النجاح كابغرية، بالذات
يلجأ إلذ كضع دين أك تصور لإلو يحميو من ابػوؼ الذم ، الإنسافأم ، رجع إلذ عوامل جعلت منوتفيورباخ 

كالتكفتَ عنها يكوف بابػضوع ، كتأنيب الضمتَ بسبب ما اقتًفو كارتكبو من بؿظورات، يشعر بو من المجهوؿ
 فحسبو الطبيعة ىي ابؼصدر الأكؿ للدين كما يتبتُ، بؼنجي من ابؽلبؾ كالمحقق للسعادةكالاستكانة لإلو يعتبره ا

فالإنساف لا يستطيع أف يعيش كحيدا يعتمد على نفسو لدرء ، ذلك من خلبؿ الدراسات التاريخية لنشأة الدين
أك تابع يعبده ، الطبيعة أك غضبها لذلك كاف ىذا الشعور يسبب لو فزعا كخوفا جعلو يلجأ إؿ خلق بضاية شركر

ييسمى )بالطوطم( ماميو أك كبعض الظواىر الطبيعية كجعلها آبؽة بر، فعبد النبات كابغيواف
2. 

الدين من  يدكن القوؿ أف مصطلح، لبحية للدينعلى ما تقدـ من تعاريف لغوية كاصط كبناءن ، خلبصة القوؿ
كعند ، كىذا ما نلمسو في كثرة التعريفات كاختلبفها عند علماء الاجتماع، كتشابكاأكثر الألفاظ تعقيدا 

 الأجنبية .ك   القواميس العربيةالاشتقاقات اللغوية في حيث منأكثر الألفاظ ثراء كغتٌ كمن ، الفلبسفة

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                      

 .75ص، 1991، 1ط، القاىرة، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع، تر: أبضد عبد ابغليم عطية، أصل الدين، فيورباخ -1
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  جالمفهوم والموضوع والمنه، المبحث الثاني: فلسفة الدين

  :ديهمت

، على مفهوـ الدين كإذا كنا قد تعرفنا، كىو مركب من لفظتُ: فلسفة كالدين، فلسفة الدين مصطلح حديث
 دكف تعريف للفظأم فلسفة الدين ، نتناكؿ ابؼفهوـ في صورتو ابؼركبةسوؼ بكاكؿ فيما يلي أف ، في ابؼبحث السابق

فلنكتف بدفهوـ فلسفة ، على اعتبار أنو صار من ابؼصطلحات الشائعة كابؼتداكلة، من ابؼصطلح كىو الفلسفة الأكؿ
كإذا كاف  ؟ كبحثا فما ابؼقصود بفلسفة الدين؟ ماىي أىم ابؼوضوعات التي تهتم بها فلسفة الدين دراسة، الدين

 ؟ أـ ىي مناىج عديدة، ىل ىو منهج كاحد، فما ىي ابؼناىج التي يتبعها فيلسوؼ الدين، مبحثا فلسفيا فتيا
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 مها:مفهو _أولا

لأف ىذا ابؼصطلح ، كما لو أنها موضوع كاحد عبر تاريخ الفكر الغربيالتحدث عن "فلسفة الدين"   صعبي
للمصطلح القدنً كىو  ظهر بديلبجديد نسبيا  كلأنو مصطلح فلسفي، ابؼعاصرغامض حتى في الاستخداـ 

لذ أف التًبصة الإبقليزية ضافة إإشكاليات . التاريخي قد يشتَ إلذ عدد من الإ كما أف تطبيقو،  "اللبىوت الطبيعي "
معتٌ اصطلبحي  يوجدغتَ أنو ، منذ القدـ الأكربيةلكلمتي "فلسفة" ك"دين" تقابلها عشرات ابؼعاني في اللغات 

 تشتمل فلسفة الدين على برليلبت فلسفية بؼفاىيم« بقلوسكسونية ابؼعاصرة كىوبؿدد نسبيا في الفلسفة الأ
 ابؼفاىيمىذه عادة تشتمل ، ابؼسيحيةمعتقدات بعينها تعد مركزية نسبة إلذ الأدياف الغربية ابؼوحدة خصوصا ك 
آخر تعريف  إلذ إضافة، الدين في متناكؿ التحليل العقلبني الفلسفيأم كضع ، 1 » العقائد على عقلبنية الإيدافك 

 :شمولية يقوؿ ك  أكثر تعميما

تي ال، ابؼزاعم ابؼتعلقة بالكيفية التي يكوف عليها العالد، تبريرىاك  فلسفة الدين فحص بؼعاني ابؼزاعم الدينية«
الإسلبمية _ كمنها الأدياف ك  اليهوديةك  يحيةكثر سوادا في الأدياف الغربية _ابؼسأ، غالبا ما تتجسد في العقائد

التي تنزع إلذ التًكيز على بفارسة أسلوب في العيش أكثر من ، يةسشابؽندكسية كالكونفو ك  مثل البوذية، الشرقية
ف الغربية تلك ابؼمارسة .لذا استبتُ أف الأديا تبرير)فضلب عن قيامها بأشياء أخرل (لتركيزىا على أنساؽ نظرية 

 » 2طبيعي لفلسفة الدينىدؼ 

، بصورة عامة، الدينية في تفستَ الظاىرة التي بؽا اجتهادات فكرية كعقلية، على ابؼنظومات الفكرية طلقكما يي 
، 3الكائن لتقبل الوازع الديتٍ تهيأالتي ، مبحثا نظريا يفصل في استبياف الأحاسيس اكأريد به، "لفظ فلسفة الدين"
 . الخكنشأة العقائد الدينية...، عبادةال، الوحي، كمفهوـ الألوىية،  ابؼفاىيم الدينية البحث في أم فلسفة الدين ىي

كبؼعرفة مفهوـ فلسفة الدين أكثر حاكلنا عرض بـتلف التعريفات التي كضعها الباحثوف كالفلبسفة سواء 
 الذين اختصوا أك كتبوا في ىذا المجاؿ الفلسفي.، أك الغرب، العرب منهم

فلسفة الدين من حيث ىي فرع من فركع البحث الفلسفي تفتًض ضمنا »يعرب ابؼرزكقي بقولو: يعرفها أبو 
ذلك ، فهو أحد فركع موضوعاتها كليس ىو إياىا، فإنها بزتلف بساـ الاختلبؼ عنو، أك صراحة دينا فلسفيا معينا

                                                      
 .381ص ، 2013 1ط، ليبيا، ابؼكتب الوطتٍ للبحث كالتطوير، تر : بقيب ابغصادم، بررير : تد ىوندرتش، دليل أكسفورد للفلسفة -1
 . 376ص ، دليل أكسفورد -2
 . 1ص، 2010، 1ط، دار ابؼعارؼ ابغكمية، البولسي تر: جورج خواـ، فكرة القدسي، ركدكلف أكتو -3
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لك اصطلح عليها فلبسفتنا باسم لفلسفة تبحث الأدياف الفلسفية التي تكوف عادة مباحث ذركة ابؼيتافيزيقا لذأف ا
 .1«الإبؽيات

كفلسفة الدين عنده ىي فرع أك ، الإبؽياتمن الواضح أف أبا يعرب لا يرل اختلبؼ فلسفة الدين عن 
)بظاكيا(  كبالتالر فهي التأمل العقلي بؼوضوعات الدين سواء كاف دينا كحيانيا، مبحث فلسفي يبحث في الأدياف

 أك كضعيا.

كالكشف عن ، التفستَ العقلبني لتكوين كبنية الدين عبر الفحص ابغر للؤدياف»شت: ابػ عثمافبؿمد كعند 
أم عن الدين بشكل عاـ من حيث ىو منظومة متماسكة من ابؼعتقدات ، طبيعة الدين من حيث ىو دين

كامتحاف العقائد كالتصورات  قضايا الوجود للتفكتَ فيكمن حيث ىو نمط ، كابؼمارسات ابؼتعلقة بأمور مقدسة
كالظواىر ، ضايابرليل كتفستَ عقلي بؼختلف الق ىي أف فلسفة الدين، ابؼلبحظ من ىذا التعريف، 2«الدينية
كيتناكؿ فيلسوؼ الدين دراسة بـتلف الظواىر ، ابؼقدس كابؼدنس...الخ، صفات الله، لوىيةالأ، ةكالألوى،  الدينية

 كذلك لتبريره أك تغيتَ مضمونو.، كلية،  كدراسة حيادية رةبنظ، ابقةالس، كالقضايا الدينية

الذم يرل فيو الكثتَكف من العلماء كالباحثتُ "العقلبنية ، في مؤلفو "رسالة التوحيد"، ككتب بؿمد عبده
صفاة من القرآف...( مه ، النبوة كالرسالة، )النظر في ذات الله كصفاتوفيو عقائد الإسلبـ  قدـ حيث "الإسلبمية

فهو طلب ، قلابػا "كالفكر في ذات، يستحيل النظرأنو ، ك"بصود" ابؼقلدين ابؼتأخرين، عبث" ابؼتكلمتُ القدماء"
كلاستحالة التًكيب  الوجوديتُلمت من انقطاع النسبة بتُ كىو بفتنع على العقل البشرم بؼا ع، من جهة للبكتناه
، لأنو برديد بؼا لا يُوز برديده فهو عبث كمهلكة؟، خرلالقوة البشرية من جهة أ مالا تبلغوكتطاكؿ إلذ ، في ذاتو

فمثل ىذه ابؼسائل التي تيعنيها فلسفة الدين أهمية كدراسة كبحثا _حسب بؿمد عبده ، 3«كحصر بؼا لا يصح حصره
من قبيل الاشتغاؿ باللبمتناه الذم لا ، فابغقائق الإبؽية، كصرؼ للقوة إلذ غتَ ما سيقت إليو، إضاعة للوقت_

 .كالألفاظ الواردة ، لضعف في العقل، يدكن إدراكو

كجدنا غاية ما ينتهي إليو كمالو إنما ىو الوصوؿ إلذ معرفة عوارض بعض » فعقل البشر إذ قدرنا قدره
كالبحث في ابؼسائل كالقضايا ، 4«عقلبتا كاف أك كجدانا أك حس الإنساني الإدراؾلتي تقع برت الكائنات ا

                                                      
 .44ص، 2006، 1ط، دار ابؽادم، فلسفة الدين من منظور إسلبمي، أبو يعرب ابؼرزكقي -1
 .35ص، 2001، القاىرة، دار أنباء للطباعة كالنشر كالتوزيع، مدخل إلذ فلسفة الدين، بؿمد عثماف ابػشت -2
 .52ص، 1994، 1ط، دار الشركؽ، برقيق بؿمد عمارة، رسالة التوحيد، بؿمد عبده -3
 .50ص، نفسو ، ابؼرجع بدهبؿمد ع -4
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لا يدكن ، كالنظاـ الإبؽي، كالأزؿ، أك الله، ما تطرحو فلسفة الدين من مواضيع كابغقيقة الإبؽية أك، كابؼفاىيم الدينية
كالفيلسوؼ المحتًؼ _من حيث ىو  »إلا أف يدرس من جانب عقلي بحت _حسب كلتًستيس_فيقوؿ: 

للعالد تفستَا  ف يقدـكىو يحاكؿ دائما أ، آية ذلك أف كسيلتو ابؼختارة للمعرفة إنما ىي العقل، كذلك_عقلي النزعة
كمن ىنا فإنو يُد نفسو ملتزما بالرأم القائل بأف العالد _حتى في ماىيتو القصول_عقلي متسق مع ، عقليا منطقيا

فإنو يُاىد في سبيل التغلب ، لا يستطيع التسليم بابؼتناقضات، نفسو ]...[ كنظرا لأنو فيلسوؼ عقلي بؿتًؼ
ستيس بابؼتناقضات أحد ابؼسائل الدينية التي كلتً  كيقصد، 1«ابػالصةعليها مصطنعا بعض الوسائط ابؼنطقية 

 كىي "نعم الأزلية" كالػ "لا أزلية" في آف كاحد أك كيف يدكن أف يكوف الله موجودا كلا موجودا، طيرحت منذ القدنً
 إدراؾكفي نظره ، الإبؽيةالصفات ، سلبمي البحث في ابغقيقة الإبؽيةأك كما تيسمى في الفكر الإ، 2في آف كاحد

أم  كالسبب حسبو، لا يدكن بلوغها بابغدس الديتٍ أك بالتصوؼ إنما تيدرؾ بالعقل كحده الإبؽيةابغقائق 
ذلك أف الفيلسوؼ يسعى جاىدا في سبيل بررير نفسو من ابؼتناقضات كذلك لأف » يتبتُ في قولو "كلتًسيس"

إذف فلسفة الدين تبرير عقلي للئيداف بالإلو  .3«هنتوالاحتفاظ بابؼتناقضات في صميم مذىبو يتعارض مع قانوف م
 .4لا تنطلق من ادعاءات أك اعتقادات مسبقة من أجل فحص أساس ابؼعتقد الديتٍ، أك الكفر بو

فيلسوؼ الدين الابقليزم ك  ثيولوجي فيعتبر، ستيسكلتً  ما قالو لذإ ضافةإ، لبسفة الغربيتُأما مفهومها عند الف
كليس كل تفلسف في ، حوؿ الدينكتعتٍ التفكتَ الفلسفي ، فرع من فركع الفلسفة فلسفة الدين، جوف ىيك

فالتفلسف الديتٍ في السابق كاف جزء من "اللبىوت الطبيعي "كيقصد بو الدفاع ، الدين ابؼقصود بو فلسفة الدين
فهي :"ما تعنيو  فة الدينما فلسأ، الدفاع عن العقائد الدينية " ابؼعتقدات الدينية كذلك يسميو : "علم عن

فلسفة الدين إذا ليست « كفلسفة الفن...، بفلسفة العلم تشبيها» أم التفكتَ الفلسفي حوؿ الدين:، بالضبط
يستطيعوف  فابؼلحد كابؼشكك كابؼؤمن بصيعهم، كلا ينبغي أف تعالج من كجهة نظر دينية، جزءا من التعاليم الدينية

"باللبىوت" الصياغة ابؼنهجية  يقصدسفة الدين فرعا من فركع اللبىوت ليست فل، كعليو، التفلسف حوؿ الدين
 5«كما تدرس ظواىر التجربة الدينية،  عتقادات الدينيةللب

                                                      
، 2012، القاىرة، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، مراجعة أبضد فؤاد الأىواني، تر: زكريا إبراىيم، مقاؿ في فلسفة الدين، الزماف كالأزؿ، كلتًستيس -1

 .332ص
 .39ص، ابؼرجع نفسو، كلتًستيس -2
 .334ص، ابؼرجع نفسو -3
 .193ص، 2010، سوريا، دمشق، دار التكوين للتأليف كالتًبصة كالنشر، تر: أديب يوسف شيش، مفتاحية الفلسفة موضوعات، جولياف باجيتٍ -4
 .3ص، 2010، لبناف، بتَكت، دار ابعمل، تر: طارؽ عسيلي، فلسفة الدين، جوف ىيك -5
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م كنموذجتُ يشكلبف دراسة ابؼقدس كالدنيو »فلسفة الدين ىي : ، إلياد الأدياف متَسياكبالنسبة بؼؤرخ 
في الكوف  الإنسافكطرائق تكوف ابؼقدس كابؼدنس بدختلف الأكضاع التي حصل عيها ، ف في العالدأسلوباف للتكو 

فمثل ىذه الإشكالات _حسب متَسيا_لا تيدرس من قبل علماء ، «كمعرفة الأبعاد ابؼمكنة للوجود البشرم
بؼا لو ، فقط بل حتى الفيلسوؼ يدكن لو طرح مثل ىذه ابؼسائل، الاجتماع أك ابؼختصوف في علم مقارنة الأدياف

ففيلسوؼ الدين ، كمنهج فلسفي عقلي، برىاني ن عقلميز بو متبؼا ي، ؿلادكالتحليل كالاست، قدرة على النقدمن 
فالأدياف كلها يُب كضعها موضع النقد كالتحليل كالنظر العقلي سواء  ، لا يفتًض صحة دين دكف دين آخر

بزتلف عن تلك التي ينطلق  ستدلالية عقليةبأساليب ا، كانت كضعية أك منزلة حتى تثبت صحتها من خطئها
 كمهمتها ىي الدفاع عنو كتبريره.، ا صحة ابؼعتقد الديتٍالد اللبىوت اللذين يفتًضاف مسبقأك ع منها ابؼتكلم

ارد لو مفهوـ آخر كموقف بـتلف من فلسفة الدين أك إخضاع الظواىر الدينية للدراسة إلا أف كتَ كيغ
على يقتُ بأف الإيداف يتعارض مع التفكتَ العقلي كابؼعرفة »عقوؿ( لأنو كما يقوؿ : العقلبنية )ابؼعقوؿ كاللبم

تمد على العقل في نساؽ الفكرية تعلأف الأ، ق فكرمكأيقن أيضا أف الإيداف لا يقبل أم نس، القائمة على العقل
الفكرية تعتمد على العقل في حتُ أف الإيداف يعتمد على القلب  لأف الأنساؽ، يعتمد على القلب الإيدافحتُ أف 

إنو إيداف قائم على ، كمبرر بشكل منطقي بينما الإيداف دكما قلبي كلا مبرر، كالفكر العقلي ابؼوضوعي دكما عقلي
عنده  كمصدر الإيداف، لا يدكن الغوص في الظواىر كابؼواضيع اللبمتناىية، فالعقل حسبو متناهو ، 1«حدس قلبي

بل ىو موجود ، ليس فكرة ييبرىن عليها»كالله في نظر كتَ كيغارد، لا يقبل التأمل العقلي كىو شعور حدساني، قلبي
فالقوؿ بوجود الله أك تبرير كجوده كالبحث عن أدلة توجب كجوده أمر لا يحتاج إلذ أدلة ، 2«نعيش في علبقة معو

 يش في ذكاتنا.كبراىتُ؛ لأف الله موجود فينا كإحساس داخلي يع

 ابؼعاصرةك  ن كاف بقوة في الفلسفة ابغديثةكرغم أف البحث في ابؼسائل كالقضايا ابؼتعلقة بالله كابؼقدس كالدي
الفلبسفة  ( ضمن1804، 1724لكن العديد من الباحثتُ كالفلبسفة يدرجوف الفيلسوؼ إيدانويل كانط )

، الدين" في أنو يدكن توصيف فلسفتو بدجموعها بأنها "فلسفةلدرجة ، ىتماما بالغا بالدينالأكائل الذين اىتموا ا
كلا حل للخركج من ىذه ابؼعاناة إلا ، شعورا منو بأف الثقافة الأكربية تعاني فيما يتصل باعتقاده التقليدم في الله

مثل ، ن.كىذا الاىتماـ يتضح خاصة في مؤلفاتو التي تناكلت كجود الله كالدي3الفلسفة التي أصبحت ضركرة ملحة

                                                      
 .53ص، 2001، مصر، القاىرة، مكتبة دار الكلمة، فلسفة الدين عند كتَ كغارد، حسن يوسف -1
 .49ص، ابؼرجع نفسو، يوسف حسن -2
 .69ص، 2014، لبناف، بتَكت، دار التنوير للطباعة كالنشر، بسهيد في فلسفة الدين، عبد ابعبار الرفاعي -3
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ك"البرىاف ابؼمكن الوحيد لإثبات كجود الله" ، (1762"بحث في كضوح مبادئ اللبىوت الطبيعي كالأخلبؽ" )
لا على الدين من ، ىتمامو خاصة على اللهكقد انصب ا، (1792"كالدين في حدكد بؾرد العقل" )، (1763)

ظائف؛ كظيفة كونية كوبظولوجية من كقد اىتم بو من حيث أف لو عدة ك ، حيث ىو نظاـ عقدم كسلوكي متكامل
 .1«ابغكم نقد ملكة« كظيفة أخلبقية في كتابو خلبؿ مؤلفو "نقد العقل النظرم" كمن ناحية أف لو

كتبعا لمحاججتو فإف ذلك ابؼوجود ابؼثالر ابؼتعالر الذم ، (moumenأف الله شيء بالذات )» كيرل كانط
كابغق أف كانط يبتُ كيف أننا لا نستطيع أف نعرؼ ، كليد كىم طبيعيفهو ، بظي إلذ الآف الله ليس إلا شيئا بـتلفا

كىكذا فإف كانط ، 2«كأف كل برىنة مستقبلية على كجوده أمر بؿاؿ، أم عن الله، شيئا عن ذلك الشيء بالذات
يدمر الدليل اللبىوتي ني على كجود الله لكن لد يستطع أف الفيلسوؼ النقدم قد ىدـ كل دليل كجودم أك كو 

بل تأصيلب جذريا لإمكانيتو ، كفلسفة الدين عند كانط ليست بالضركرة نقدا للدين، لطبيعي على كجودها
، ضد من ينتقده، كلا ينفع كلا يحتاج الدين بغماية من سلطة الدكلة، الأخلبقية في الطبيعة البشرية بدجردىا

بإرادة إحداث تغيتَ في »كليس ، ه""حدكد بؾرد العقل بدجرد فالفلسفة عنده ىي تفكتَ في معتٌ الدين داخل
كعلى كل أنماط التفكتَ النقدم حتى على ، عقل الإنساففكانط يرفض فرض الوصاية على ، 3«العقائد الإيدانية

ذلك ل، أف يصمد الدين أماـ العقلفلب يدكن ، ففي النهاية مهما طاؿ ابغرب أك ابغصار الديتٍ على العقل، الدين
بر أحدهما تبحيث نستطيع أف نع، فتح العقل على الدين كالدين على العقلأف نكىو ، يقتًح كانط حلب كسط

 .4«ينطوم في ذاتو على الآخر بوصفو دائرة أضيق من الأكلذ، دائرة أكسع للئيداف»

لد يظهر إلا في القرف ، كرغم أف أغلب الباحثتُ كالدارستُ يركف أف فلسفة الدين كمبحث كمصطلح فلسفي
ىناؾ من يرل أف فلسفة الدين ليست كليدة اللحظة أك عصور و إلا أن، كىيغل كل من كانطالتاسع عشر على يد  

اليونانية  إذ ترجع إلذ الفلسفة، دين قديدة قدـ التفكتَ الفلسفيففلسفة ال، بل أبعد من ذلك، الفلسفة ابغديثة
التي ىي نظرية ركحية ، ابؼثل"برديدا ما يسمى عنده "بنظرية ، خاصة في بؿاكرات أفلبطوف الزاخرة بفلسفة الدين
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رغم أنو لكل ، كتلة كاحدة لا يدكن الفصل بينهما  إذ أنهما، فتَفض التمييز بتُ الفلسفة كالدين، أما ىيغل
كإف الفلسفة في ذاتها في ، الفلسفة كالدين شيء كاحد»كحوؿ ذلك يقوؿ: ، كاحد منهما طريقتو في انشغالو بالله

إف الفلسفة تتوحد ثم ، راء لكي تشتغل )بالله(ريقة عينها تتخلى عن الأفكار كالآفبالط، ديانةإنها ، الواقع عبادة
 فكر بؾرديرل في الفلسفة لا  فهيغل، 1«كتتطابق مع الدين كالفرؽ ىو في طريقة متميزة عن طريقة النظر للؤشياء

 ابؼشكلبت الوجودية للئنسافككذلك حل ، تفستَهك  بإمكانو فك أسرار الكوفكضعي  بل ىي دين، كفقط
الواحد عن الآخر ىو بؾرد نوع طريقة الدين  كلبهما  كما يديز، لفلسفة ىو أنهما دين"الشيء ابؼشتًؾ بتُ الدين كا

 .2«التي بقدىا في كل منهما

فالاختلبؼ حسب ىيغل بتُ الدين كالفلسفة يكمن فقط في ابؼنهج كالطريقة التي يشتغل عليها كل كاحد 
 أما غتَ ذلك فهما يشكلبف بغمة كاحدة.، موضوعاتو منهما على

 وضوعها: ثانيا : م

، كعدـ الاعتًاؼ بالأسطورة في الفكر الديتٍ، تهتم فلسفة الدين بوحدة الدين عبر حضور الأمر القدسي
، للمفاىيم الدينيةلة الفلسفية ءكابؼسا .3كبتُ العقلبني كغتَ العقلبني في الدين، كىذا بالتمييز بتُ ابؼقدس كابؼدنس

ت التي تنطلق منها فلسفة الدين أىم ابؼشكلب يدكن حصرك ، التشككك  أم كضع الدين على بؿك التدبر كالتفكر
 : 4: بؿاكلة الإجابة على التساؤلات التاليةفي 

 ىل الله موجود؟-

 ىل يدكن إثبات كجود الله من عدمو؟ كىل يدكن معرفة صفاتو؟-

 أـ غتَ معقوؿ؟ ىل الإيداف الديتٍ منطقي-

دث فارقا كبتَا في حياتنا؟ا ىل-  لإيداف بالله ككجوده يحي

أم استخداـ ابؼفاىيم كالآليات الفلسفية للئجابة عن تساؤلات تتعلق بدواضيع الفكر الديتٍ مثل: ىل الله 
 بؿدد بزماف؟ 
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الدين لا تتحدث عن  فلسفة» دؽأف يأمر بابػتَ فقط؟ أك بدعتٌ أكيف أمكن الله خلق العالد؟ ىل على الله 
أم أنها تضع بـتلف ، 1«القيمة العلمية للشرائع كابؼعتقدات بل تقدـ ابؼعطيات الإيدانية من حيث ىي مادة علمية

كيتخذ ىذا ابؼبحث ، ابؼعتقدات الدينية برت تصرؼ الدراسات النقدية كالعلمية قصد معرفة صحتها من خطئها
ابغياد كعدـ الابقذاب بؼبدأ ديتٍ دكف آخر فقط يسعى الفلبسفة إلذ الفلسفي للئجابة عن تلك التساؤلات منهج 

 .2الضعف فيهاك  كتقييمها كبرديد نقاط القوة، دراسة ابؼوضوعات الدينية عن طريق النقد كالتحليل

كتتمثل خاصة في ابؼسائل التي تتعلق بػ: ، 3«بوصفها أسسا كمبادئ تؤثر في طريقة فهم كاستيعاب الدين
، كلغة الدين، أيضاعلبقة الدين بالعلم خاصة كالثقافة ، تعدد الأدياف، كنشأتو الأكلذ حقيقة الدينمفهوـ الدين 

شعرية أـ قصص أسطورية أـ ذات لغة إخبارية أـ إنشائية؟ ككل دين يسعى لإثبات صدقو ، أم نوعها كأصنافها
رجع لفيلسوؼ الدين لفض تلك كالفيصل كابغكم ىنا ي، ابػالر من كل برريف، كأنو الدين الأصح، كمطلقيتو

 يتَ علمية كتاريخية لتقييم الدين.ابػلبفات كالنزاعات بتُ الأدياف كفقا بؼعا

لدين دكف آخر منطلقها يقيتٍ بحكم العقل أك التجربة كتسعى لتفستَ  فهي معنية بالدين ككل غتَ منحازة
 .4الشعور كالتفكتَ الديتٍ

، كعلبقة الإيداف بالعقل كمفهوـ العبادة، طبيعة الدين نفسوتتناكؿ أسئلة تتعلق ب فلسفة الدين أم أف
، مصدر الدين كنشأتو، إضافة إلذ مواضيع أخرل مثل، دياف سواء الوضعية أك الوحيانيةكطقوسها ابؼختلفة في الأ

 ...الخ .ضركرة الدين، حقيقة الدين، أىداؼ الدين، رفة الدينيةعابؼ، أىداؼ الدين

يؤكد قدسية  ركحي  كابذاه ثاف، إلذ ابذاىتُ: ابذاه مادم ينفي قدسية الدينانقسمت فلسفة الدين قد ك 
الأكؿ يرل أف أسباب ظهور الدين مرجعها كمردىا ركاسب نفسية بؿضة بؼا خلفو خوفو من ، 5كقداسة الدين

بوجود قول ركحية  كالابذاه الثاني يعتقد، أثرا بالغا جعلو يفكر في عبادتها كحماية لو من جبركتها، ابؼظاىر الطبيعية
 .كعليو كجب عليو عبادتها كطاعتها خوفا من بطشها، الإنسافغيبية بؽا سلطة على بصيع ابؼخلوقات بدا فيها 
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 نهاكزف" أف أغلب الدراسات ابؼعاصرة لفلسفة الدين ىي دراسات خاصة بالديانات اليهوديةكيرل " لغ
في الدراسات الفلسفية للديانة  إلا أنو ىناؾ شيح بالغ، الأديافكالبعض الآخر من ، ابؼسيحية كالبوذية كابؽنديةك 

ضركرة كضع فلسفة الدين برت تصرؼ ابؼسلمتُ كوسيلة مفيدة نستطيع من خلببؽا »كما يقوؿ: ،  سلبميةالإ
كمفاىيمها ، درؾ بعمق كبصتَة أكثر أسسها ابؼنطقيةستدلاؿ حوؿ ابؼوضوعات الدينية كنفي الا بذنب الأخطار

يُب أف تواكب الدراسات ابؼعاصرة على غرار الأدياف ، الإسلبميفالدراسة الفلسفية العقلبنية للدين ، 1«يةالعقائد
في أبحاث الدارستُ ابؼسلمتُ حيزا كاسعا من الاىتماـ فلسفة الدين كمبحث فلسفي أم يُب أف برتل ، الأخرل

 القديدة ابؼتعصبة. قهيةكبذاكز التفستَات الدينية الف، للتعمق في فهم العقيدة الإسلبمية

، كيرل مصطفى ملكياف ضركرة التمييز بتُ فلسفة الدين كمبحث حديث ظهر أكاخر القرف الثامن عشر
مقاييس ك  انت تستخدـ مناىج كمعايتَفالإبؽيات الطبيعية ك .آنذاؾكمصطلح الإبؽيات الطبيعية الذم كاف رائجا 

  تبتُ أف الإبؽياتك ، ث الفلسفيعلى أنها جزء من البحكتبتُ أف فلسفة الدين كانت تدؿ ، البحث الفلسفي
كانت تدؿ على أنها جزء من اللبىوت أك فرع منو لإثبات عقلبنية الدين ابؼسيحي كالدفاع عنو كالبرىنة عليو 

 ج بتُ الفلسفة كاللبىوت.كمناىج فلسفية لذلك فهو )الدين ابؼسيحي ( بصع كمز  بأساليب

فهناؾ من يعتقد أف بدايات كجذكر ، كفلسفة الدين كعلم الكلبـ ياتالإبؽيديز بتُ  إذا كاف ملكياف
فهي في ، مع أفلبطوف، حسب أقدمية النصوص التي كصلت إلينا»رىاصات الأكلذ لظهور فلسفة الدين بدأت الإك 

الله  مسائل كجود، لا بل مع الفرؽ الدينية الأكلذ التي عابعت في ضوء العقل، الفكر العربي بدأت مع ابؼعتزلة
كبلغت فلسفة الدين ، قابمن مسؤكلية كثواب كع تستتبعكما كصفاتو كرعايتو الأصلح كحرية الإرادة البشرية 

 عب يرل أففأديب ص، 2«ذركتها مع الفارابي كابن سينا كالغزالر في الشرؽ كابن طفيل كابن رشيد في ابؼغرب
سلبمية ييسمى بعلم الكلبـ في الفلسفة الإ الآف طرحت من قبل في ماكاف فلسفة الدين ابؼسائل التي تطرحها

، مع انقطاع حرية الفكر كالاعتقادقديدة كأف الفكر الفلسفي العربي في حاجة إلذ كصل ما انفصل كانقطع ال
ابؼسمى "ابؼقدمة في فلسفة الدين" ىو البداية التأسيسية لإرساء دعائم فلسفة الدين في الفلسفة العربية و كمؤلف

 ابؼعاصرة.

كلكن ، بعلوـ أخرل بزتلف عنها إما في ابؼنهج أك ابؽدؼ _أم فلسفة الدين_ يدكن تشبيهها كما لا
كعلم ، كالإبؽيات العقلية كعلم النفس الديتٍ، ابؼقارنة كالإبؽيات ابؼقارنة كدراسة الأدياف،  يشتًكاف في ابؼوضوع
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لكن ، الدين كالدفاع عن عقيدة مافموضوع ىذه العلوـ كاحد ىو البحث في ، تاريخ الأدياف، الاجتماع الديتٍ
 .1كعلوـ ما بعد الطبيعة كفلسفة الإبؽيات،  كيشتًكوف في ابؼنهج، أك يختلفوف في ابؼوضوع، في ابؼنهج يختلفوف

أنو من بتُ ابؼوضوعات التي تتناكبؽا فلسفة الدين بالدراسة كالبحث مواضيع أخرل ، أيضا كيضيف ملكياف
كمن ىو ، علبقة فلسفة الدين بالقيم الأخلبقية أيهما يعد مصدرا للآخر؟ يدكن تصنيفها كإدراجها برت مسمى

بدعتٌ أيهما يستمد كجوده من الآخر ىل الأخلبؽ منبع للدين أـ ، ىل الدين أـ الأخلبؽ، الفرع كمن ىو الأصل
 العكس؟

 وها؟ كما ىالعلبقة التي بركم إضافة إلذ مواضيع أخرل تتمثل في علبقة الأدياف بعضها ببعض كما طبيعة
 .2الاختلبؼ بينهما؟ أك كيف يدكن إثباتها بابؼنهج كالدليل كالبرىافو كج

الديتٍ كمقارنة ثركبولوجيا كالتاريخ كعلم الاجتماع كعلم النفس ل فلسفة الدين مع بعض العلوـ كالأنكتتداخ
في أسئلة كثتَة تثتَىا كل من ىذه العلوـ كتشكل نقطة تقاطع مع أسئلة كمشكلبت في فلسفة الدين ، الأدياف
 مثل: 

 ما ىي كظائف الدين اجتماعيا في ابؼاضي كابغاضر؟ -

 بؼاذا تشتًؾ بصيع الثقافات في الاعتقاد بالدين؟ -

دث خللب، ق الدين الإشباع كالاستقرار النفسيىل يحق - ، 3نفسيا أـ العكس؟ كىل عدـ كجود الدين يحي
الدين  إلذ كبؼاذا ابغاجة، لإنساف على التديناعلى إقباؿ ، أم البحث في الأسباب كالبواعث الاجتماعية كالنفسية

كلد يندثر  ككيف اندثرت الكثتَ من الثقافات، نساف موجودة باستمرار تتوارثها الأجياؿ جيل بعد جيلعند الإ
 كبفارسة.، كفعل كمصطلح الدين كمفهوـ

 كزف" موضوعات فلسفة الدين إلذ قسمتُ: لغنهاكيقسم "بؿمد 

ىي »كيقصد بابؼسائل الدينية الداخلية: ، كابؼسائل ابػارجية للدين، ابؼواضيع ابػاصة بابؼسائل الداخلية للدين
 بالطبع يتناكؿ فيلسوؼ الدين العناصر، كتستند إلذ كتبهم ابؼقدسة، بها ابؼتدينوف بدين أك مذىب التي يقوؿ
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التي بزتلف أك ، لتشابوكبرديد نقاط الاختلبؼ كا، أم كضع مقارنة بتُ الأدياف السماكية، 1«ابؼشتًكة في الأدياف
ككيفية ذات ، موضوع الوجود»كابؼسائل الداخلية القديدة كالتي اشتهرت بها فلسفة الدين: ، تلك الأدياف تشتًؾ فيو

تتمثل في: )مفهوـ كالتي ، كالتوحيد الفلسفي، بالإبؽيات الطبيعية العقليةبدعتٌ ابؼباحث ابؼتعلقة ، 2«البارئ عز كجل
كىذا بوضعها قيد ، السرمدية...الخ(، الكماؿ، العلم ابؼطلق، ةالوحد، كصفاتها، كالبحث في ابؼاىية الإبؽية، الله

 3الركح...ماىية ، النظاـ الأخلبقي، إضافة إلذ : ابػلق من العدـ، ابؼفاىيميةك  الدراسة التحليلية

كينبغي ، لتي لا يُد ابؼتدين بدين خاص شيئا منها في كتبو الدينية ابؼقدسةافهي: ، ابػارج دينيةأما ابؼسائل 
 .مور خارج الدين عليو أف يبحث حوؿ ىذه الأ

 عليها غلتشيىي عينها ابؼوضوعات التي  كىناؾ من يرل أف ابؼواضيع كابؼباحث التي تشتغل عليها الفلسفة
بقد حضور الدين ، الفلسفة اليونانية كإلذ اليوـكمنذ  لب فلسفة منذ ابغضارات الأكلذكما أنو لا دين ب»، الدين
كتساؤلاتهم عن العلة ، حيث كاف أىم ما يديز ىذه الفلسفة ىو إثارة مشكلبت فلسفية كجودية دينية بقوة، فيها

، ا ابؼبدأ ) أنكسياماندر بظاه اللببؿدكدكاختلبؼ الفلبسفة حوؿ تسمية ىذ، الأكلذ للكوف أك ابؼبدأ الأكلذ
ىذا ابؼبدأ الأكؿ اللببؿدكد الذم تكلم عنو الفلبسفة »، الوجود( بظَّاه كبارمنيدس، العقل بظَّاه كاناكساغوراس

 .4«ليس سول الله، اليونانيوف الأكائل

ابؼواضيع الدينية  فالتفلسف في، الأكلذدليل على أف مثل ىذه ابؼسائل الفلسفية ىي دينية بالدرجة ىذا 
البحث و كلا يخل، الفلبسفة الطبيعيتُكخاصة ، أديب صعب لو جذكر قديدة بدأت مع فلبسفة اليوناف رأم حسب

الفلسفي من قبل الفلبسفة اليونانيتُ من بحث في أمور كإشكاليات دينية كالإلو كالوجود كالاعتقاد بوجود عالد 
 ، آخر...

ع بها كىي طلأك علم الأدياف أف يض، مواضيع أخرل أك مهاـ أخرل لفيلسوؼ الدين كيضيف ركدلف أكتو
صى»فحص:  ، كالنفس، طلق على الشبحربدا التي تي ، كالتسميات العديدة كذلك، أبظاء الآبؽة كالشياطتُ التي لا بري
تلتزـ بابغديث فقط عن  فابؼوضوعات الدينية يُب أف لا، 5«أصلية ألوىيةلعل أكثرىا لا بسد إلذ أصوات كالركح ك 
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على اعتبار أنو ، نصيب من الدراسة كالبحث في مثل ىذه الدراساتبل حتى الشيطاف لو ، الإلو كالكوف كالدين
 سبب ابػطيئة الأكلذ التي كقع آدـ فيها.

 : جهاثالثا: منه

، التحليل العقلي للدين، إذا بسعنا في مفهوـ فلسفة الدين بقد أف أغلب من عرفوىا يعرفونها على أساس كاحد
التفستَ الفلسفي ، كالتفستَ العقلبني للدين، فلسفة تعتمد على العقل في بحث كبرليل ابؼقدسات كابؼعتقدات

 العقلي للدين...الخ.

كابؼنطلق الأكؿ الذم ينطلق منو فيلسوؼ الدين أك ابؼتخصص في مثل ىذه  أف ابؼنهجمبدئيا  فنستنتج
في كىذا يتبتُ منذ بدايات ظهور ما ييعرؼ بالإبؽيات ، ة الأكلذ على ابؼنهج العقليابؼواضيع ىو اعتماده بالدرج

كما يقوؿ عبد ابعبار   حيث كانت الإبؽيات الطبيعية، الفلسفة اليونانية كاستخداـ العقل للتدليل على كجود الله
أما الفلبسفة ، عليهابؽيات بدعتٌ أخص كالبرىنة مناىج البحث العقلي في الدفاع عن الإ ستخدـالرفاعي: ت

كما يتصل بها من ، فقد استوعبت الإبؽيات بابؼعتٌ الأخص، ندم إلذ صدر الدين الشتَازمالإسلبميوف من الك
 .1مساحة كاسعة من مؤلفاتهم، مباحث النبوات كالوحي كغتَىا

 كمنهج يتيم  فلبسفة كالعلماء بؼدة قركفكيقصد مناىج البحث العقلية آنذاؾ ابؼنطق الأرسطي فقد ابزذه ال
الديانة ففي ، كعلم الكلبـ عند ابؼسلمتُ، كالإبؽيات عند ابؼسيحيتُ، لتفستَ كل العلوـ بدا فيها العلوـ الدينية

دكف ، أنو يدكن استخداـ الاستدلاؿ العقلي للبرىنة على بصيع ابؼعتقدات اللبىوتية ''تٍيتوما الأكو ''ابؼسيحية أكد 
أكؿ من ناقش في مؤلفاتو: "نقد العقل ، (1724، 1804إيدانويل كانط ) كييعد الفيلسوؼ، الاستعانة بالوحي

 ك"الدين في حدكد العقل المجرد" بتَُّ ، الأدلة ابؼاكرائية على كجود الله كفي كتابو "نقد العقل العملي"، المحض"
بالأخلبؽ لأنو لأنو متخلق كليس أنو لا يتحلى ، للدين الإنسافالأساس أك الاعتقاد الأخلبقي للدين أم حاجة 

 .2متدين

 :3بذاىاتها كىي بطسةتلف باختلبؼ ابز، خلبؽ على الدينفكانط يعتقد بأسبقية الأ
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ابؼسار الأكؿ يدكن أف نطلق عليو مسار ، ابذاه الوجود )معرفة الله( كىو يشمل على أربعة مسارات -1
كابؼسار الآخر متأثر ، متأثرا بهذا ابؼسار ويتٍيوناني متمثل في شخص الفيلسوؼ اليوناني أرسطو كالقديس توما الأك

 كالأختَ متأثر بوجودية ىيدغر.، ىوسرؿ، كالثالث متأثر بفينومولوجية، ىيغل بدثالية

ىل ىي ، هتم بلغة الدينإلذ قسمتُ: مسار يبذاه نقد الدين في الفلسفة التحليلية كىو بدكره ينقسم ا -2
 ذات معتٌ أـ مبهمة؟  لغة مفهومة

أك نص كالآخر يبحث في معرفة ما إذا كانت لغة ابؼتأبؽتُ لغة منطقية مقارنة مع منطقية كعلمية أم كلبـ 
 آخر.

 نسانية بأنواعو الثلبث كىي: ابؼتأثر بالعلوـ الإ الابذاه -3

ابؼتأثر  كالتاريخي ابؼتأثر بالعلوـ الاجتماعية كالثالث، النوع أك ابؼسار الأكؿ ابؼتأثر "بتاريخ الأدياف ابؼقارف"
 بالتحليل النفسي كعلم النفس خاصة.

 .شتاينفيتغنبفلسفة اللغة كعلم الكلبـ الديتٍ ابؼتأثر بفلسفة كابذاه الابذاه ابؼتأثر  -4

 ابذاه ىرمنيوطيقا لغة الدين.  -5

كيدكن القوؿ من جهة أخرل أف منهج فلسفة الدين عقلي قبلي بالدرجة الأكلذ كلا علبقة لو بابؼنهج البعدم 
 القسيستُ كالقديستُ كرجاؿ الدين ابؼسيحيتُ عند الغرب.ك  بدناىج من يتمتع بالسلطة الدينية كالكاىنكلا 

فتستعتُ بدبحث ، كالعلوـ الإنسانية من جهة أخرل، ترتبط ارتباطا كثيقا بدباحث الفلسفة الرئيسية من جهةك 
ة في ذلك على فلسفة اللغة التي تدعمها ابؼعرفة لتحديد مفهوـ الدين كالله كالوحي كابؼعجزة كالإبغاد... معول

لدراسة  الانطولوجياككذلك تعتمد على مبحث ، بابؼعاني الإجرائية للؤلفاظ في ابغقب التاريخية الزمنية ابؼختلفة
 العلبقة بتُ الله كالعالد كالأدلة التي ساقها ابؼؤبؽوف على كجوده.

 .1الطبيعيةابؼيتافيزيقا كالعلوـ  يمستعينة على فهم ذلك على مبحث

تستعتُ ، كلدراسة ابؼبادئ كالتعاليم الدينية كالطقوس كالشعائر الدينية كأثرىا على أخلبؽ كسلوؾ الإنساف
إضافة إلذ استعانتها بعلوـ أخرل كعلم التاريخ كفلسفة ابغضارة ، كعلم الأساطتَ كعلم الفلكلور، بدبحث القيم
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، ور الزمتٍ كالتاريخي للؤدياف منذ القدنً إلذ غاية ىذه اللحظةلأجل معرفة التط، كعلم الاجتماع كالأنثركبولوجيا
 نمو ابغضارات أك تطورىا أك اندثارىا. كتأثتَ الدين على

العلوـ الإنسانية فلسفة الدين كفرع فلسفي أك مبحث فلسفي بؽا علبقة شاملة بأغلب  كبالتالر تصبح
 بها في برليل كدراسة موضوعاتها.كابؼباحث الفلسفية الأخرل تستفيد من نتائجها كتستعتُ 

 ."مستقبل كىمفي كتابو " فركيدفعلم النفس يدرس الدين دراسة نفسية )التحليل النفسي( عند  -

الدين كالتحليل "إريك فركـ في كتابو  الظواىر الدينيةكمن أبرز من قاـ بهذه الدراسات النفسية على 
 .1"النفسي

الاجتماعية فالأكؿ يدرس الدين من حيث ابؼعتقدات كالوظائف ، كأما علم الاجتماع كعلم تاريخ الأدياف
"الصور  في كتابو دكركانًعالد الاجتماع الفرنسي  ابؼيداف  ىذا للدين كفقا للمناىج الاجتماعية أىم من ساىم في

كالشعائر درس تطور الطقوس  ىذا الأختَ ، "علم اجتماع الدينفي كتابو" ماكس فيبرك ، الأكلية للحياة الدينية"
 .2الدينية عبر التاريخ

بالظواىر  الاىتماـعندما أصبح ، إيُابا على الدين انعكسمناىجها ك  آلياتهاك  إف تقدـ ابؼعارؼ الإنسانية
، "أنثركبولوجيا الدين "ارة بذرم مقاربتها أنثركبولوجيا فت، فهمها من مداخل متنوعةك  في تأكيلها كالاستغراؽ، الدينية

 ثم رابعا لسانيا كدلاليا في، "علم نفس الدين "كالثالثة سيكولوجيا ، "علم اجتماع الدين  "كأخرل سوسيولوجيا
 .3ابؽرمنيوطيقا منهج 

بوح براىينية كي، مة النص ابؼقدس مع ركح العصرعمل على مواءأم )ابؼنهج ابؽرمنيوطيقي ( ي، الأختَ اىذ
دس كائن حي تنبعث حياتو تؤشر إلذ أف النص ابؼقفهي ، بؾتمعي راىنك  ثقافيك  معرفيك  معانيو في سياؽ لغوم

عتبر ي، قراءة النصوص ابؼقدسة بدا فيها نصوص القرآف الذم يعمل على ىذا ابؼنهج، 4ما بذددت قراءتوكتتجدد كل
تشكل ك  التفستَات التاريخية العتيقة التي برجب عنو التواصل مع العصر ابعديدبؿاكلة لتحرير النص ابؼقدس من 

إنقاذ كىو " عبد ابعبار الرفاعي ا عن كاقعو ابغاضر. أك كما يدعو دائما إليوحقيقي اغتًاباف ابؼعاصر لدل الإنسا
، عبر قراءة شاملة بؽذه النصوص، تأكيل بـتلف للنصوص الدينيةك ، النزعة الإنسانية في الدين"كبناء فهم آخر للدين
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، ابؼنظومة التقليدية ابؼغلقة باختًاؽلا تبوح بها إلاَّ ، كمداليلمن معافو  كما بزتزنو، بؼعرفة نظامها الدلالر كالرمزم
ىذا التجديد كالتوظيف ، 1كىذا بتوظيف منهجيات كآليات ابؼعرفة البشرية ابغديثة مناىج العلوـ الإنسانية الراىنة

السياقات  التملص منك  الإبؽيات دليل على ابػركجك  للمناىج ابغديثة يعتبر برديثا للدين كابؼعارؼ الدينية
بابؼنهجيات كابؼكاسب ابعديدة لفلسفة  كالاستعانة، الكلبسيكية للتفكتَ الديتٍ ابؼختزؿ في التفستَات الفقهية

التي ، ك الصورة النمطية للئسلبـ كالإلولتحرير ابػطاب الديتٍ من تل، يةعلمالكالتطورات ، الدين كعلوـ التأكيل
 بصورة أكثر إشراقا للئلو استبدابؽاك ، كفتن كصراعات سياسية ،كفتًة حركب، تشكلت في سياقات حرجة كدموية

 أبظائو ابغستٌ .ك 

، فة الثقافية بتُ ابؼاضي كابغاضرلإلغاء ابؼسا صوص الدينية ضركرة تفرضها ابغاجةمن ىنا يصبح تأكيل الن
تكتنزه ىذه التفستَات التي تطمس ما ك  كمن كل التأكيلبت، التاريخي الاغتًابكبررير النصوص ابؼقدسة من 

حتى يتخلص الفكر ، 2كرؤل برمل بتُ طياتها تناغما بتُ ىذه النصوص كحاضرنا ، النصوص من بؤر مضيئة
كل أشكاؿ   يستبيح الذم التفكتَ الدكغمائيسيكية النابذة عن التفستَات الكلب الديتٍ كالنصوص الدينية من

كالتي ، مطلقةة كاحدة حقيقالذم يفرض ك ، فركضةينتهك ىذه ابغقيقة ابؼفتًضة كابؼ ضد ابػصم الذم العنف الديتٍ
 ج عن ىذا ابؼنطق الأحادم .لذ تكفتَ كل شخص خر تؤدم إ

معتمدة في ذلك ، العقلية في دراسة القضايا كابؼواضيع الدينيةابؼبادئ ك  لياتالآب توسلفلسفة الدين ت، ذفإ
لأف الدراسة الفلسفية للدين  ، قدنً، قدنً حديثكىي فرع فلسفي ، على ابؼناىج العلمية ابػاصة بالإنساف كالمجتمع

صفاتو ك  أدلة كجودهك  الإلو في، في مسائل دينية حيث تضمنت البحث، كانت بؿل اىتماـ الفلبسفة منذ القدـ
لازاؿ بؤرة انشغاؿ الفلسفة ك  حيث كاف الدين، متجدد كىي أيضا مبحث جديد، الكوف..ك  كعلبقتو بالإنساف

عرض الدين" الأزمات ابؼختلفة التي يت لت بظهور مبحث "فلسفةمن بتُ أىم الأسباب التي عجَّ  ك، العربية كالغربية
ابؼفكرين العرب  في الكثتَ منالرغبة  بفا أدل ذلك إلذ إيقاظ، في المجتمعات الغربية بؽا الدين كالقيم الأخلبقية

ل الدينية من كجهة نظر فلسفية عقلية لا يعيد النظر في ابؼسائ، ديد"ابعكلبـ العلم " مبحث في بذديد كابؼسلمتُ
كنزكع شديد إلذ ، بؼا تشهده الساحة العربية كالإسلبمية من صحوة دينية كصراعات طائفية، متعصبة فقهية

ابؼتعصبة للمعاني ك  كالقتل باسم الدين سببو ما يسميو الكثتَكف التفستَات الفقهية العتيقة، التعصبك  التطرؼ
  الدينية.الظاىرية للنصوص 
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 التصوؼ وابؼرأة بتُ طو عبد الربضن وجاؾ لاكاف )نقد نظرية لاكاف في ابؼتعة الصوفية(:-رابعا
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 المبحث الأول : مفهوم التصوف  

 تمهيد: 

سار ، كاف طريقا لسلف الأمة وكبارىالقد  و ، لدى ابؼسلمتُعلما من العلوـ الشرعية ابغادثة  التصوؼ يعتبر
لأف طريقة التصوؼ في مبتدئها كانت طريقة للحق ، والتابعوف ومن جاء بعدىم، على دربو وأخذ بو الصحابة

وا في بـتلف الأزماف ىا السلف الصالح من الأنبياء والزىاد والعباد الذين ظهر اوكاف يحي، والتقشفوالزىد ، دايةوابؽ
 وف حياة التسامي بالنفس عن دونية ابؼادة والصعود بها إلذ عالد الروح لأجل حياة سعيدة.يحي، والعصور

ومن بعدىم ، لصحابة والتابعتُثم في حياة ا، (ة في الإسلبـ في حياة النبي )صوقد ظهرت ىذه ابغياة الروحي
 ؤلات التالية:اومن ىنا في ىذا ابؼبحث بكاوؿ الإجابة عن التس، من زىاد ثم صوفية

 فلسفة كعلم عقلي نظري؟ما ابؼقصود بالتصوؼ ؟ ما علبقة التصوؼ كحياة تتجلى في صور روحية بال
ىا على وكيف كاف تأثتَ  الروحية ؟ىذه التجربة  غاض التصوؼ ؟ وبؼاذا ن الفيلسوؼف يرى طو عبد الربضوكي

 تناقضا أـ تكاملب مع الفلسفة؟  التصوؼ ىل يرى في و؟ حياتو الفكرية الفلسفية
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 أصل التسمية: ولا :أ
، إلذ الله تعالذ والانقطاعلغوية:" وأصلها العكوؼ على العبادة  اشتقاقاتمعتٌ كلمة التصوؼ برمل عدة 

نفراد عن ابػلق والا، عليو ابعمهور من لذة وماؿ وجاه وما يقبل والزىد فيها، وزينتها والإعراض عن زخرؼ الدنيا
فيكوف أصل ىذا اللفظ البيئة الإسلبمية وابغقل ، (1)وكاف ذلك عاما في الصحابة والسلف"، في ابػلوة للعبادة

ثم ، ثم ابؼؤمنوف، مي من ابؼسلموفبل إنو نتيجة لتطور مفهوـ التعبد في الدين الإسلب، الديتٍ ابػالص أياـ الصحابة
 صوفة.الزىاد ثم ابؼت

أنو في الصدر الأوؿ ، في كتابو "شفاء السائل وتهذيب ابؼسائل" التصوؼ  تسميةويوضح ابن خلدوف أصل 
، ثم صاروا إلذ بؾاىدات أخرى، اختصت بهذا الاسم؛ أي الزىاد، و المجاىدة، و نوع من العبادةت في للئسلبـ استقر 
طلبب و  العبَّادو  "فاختص أرباب القلوب باسم الزىاد، ىو ابؼشهور عند الكافةو  التصوؼ عليهاوغلب اسم 

ثم طرقت آفة البدع في ، حسبما ورد، قابضتُ على أديانهم )كالقابض على ابعمر(، منقطعتُ إلذ الله، الآخرة
لا الباطنة مع و  مالو الظاىرةلا ينفعو إصلبح أع، وخارجي، معتزلر ورافضيالزىد:و  تداعي العبادة، و قداتابؼعت

ابؼقتدوف بالسلف الصالح ، فانفرد خواص السنة المحافظوف على أعماؿ القلوب، فساد ابؼعتقد الذي ىو رأس الأمر
، وقد بسيزت الصوفية بالعناية بأفعاؿ القلوب؛ أي الأفعاؿ الباطنية، 2بظوا بابؼتصوفة"و  في أعمابؽم الباطنة والظاىرة

"وبؼا بسيزت ىذه الطائفة يقوؿ ابن خلدوف في ىذا الصدد و ، التعبديةو  أفعاؿ ابعوارح في أمور الشرعيةوتقديدها على 
كما ،  العباداتو  تقديدها على أفعاؿ ابعوارح في الشرعياتو  الاىتماـ بهاو  بدا بسيزت بو من النظر في أفعاؿ القلوب

، عَلما عليهمو  الاسم لقباً  بؽم فاختصوا بهذا، خراب(باطنو وفي يعٌتٌ بظاىره فأعلم أف قاؿ ابعنيد )إذا رأيت الص
والقوـ لد يختصوا بلباس دوف ، فقيل: من لبس الصوؼ، ولد يساعده القياس، وقد تكلف بعضهم فيو الاشتقاؽ

زىدا أنو شعارا بؽم و  بزيل من لباسهم الصوؼ في بعض الأوقات تقللبو  وإنما فعل ذلك بعض من تشبو بهم، لباس
ومن قاؿ ، اشتقاؽ كلمة الصوفي من الصَّفة، وقاؿ آخروف، 3"منو الظن حتى بضلو على الاشتقاؽفأعجب بهذا 
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وللجماعة قيل عنهم ، الطريقة تصوؼ، وصوفي، متصوؼ، فقيل، ثم بقيت ميزة يتميزوف بها، أنو مشتق من الصفاء
 .1صوفيوفو  متصوفوف

إلذ الزىد والاعتصاـ بكتاب الله وسنة رسولو حيث  في مؤلفو اللمعفتَجع أصل التصوؼ ، أما الطوسي
م أف الناس وزع، ومذىب الصوفية، عن علم التصوؼ: "قاؿ الشيخ أبو نصر: سألتٍ سائل عن البياف يقوؿ

، ضرب من اللهو واللعبومنهم من يرى أف ذلك ، في تفصيلو ورفعو فوؽ مرتبتو افي ذلك: فمنهم من يغلو  اختلفو ا
ف أولر العلم وأ،  والله أعلموعند لله، التقوى والتقشف وليس الصوؼومنهم من ينسب إلذ ، هلبابعوقلة ابؼبالاة 

المجتهدوف في متابعة رسوؿ الله صلى ، عتصموف بكتاب الله تعالذبؼىم ا، ذين ىم ورثة الأنبياءالقائمتُ بالقسط ال
 .(2)والصوفية"، والفقهاء، الله عليو وسلم أىم ثلبثة أصناؼ: أصحاب ابغديث

ابؼلبحظ أف أبو سراج الطوسي لا يقف موقفا معارضا من التصوؼ بعد أف صنفهم ضمن أىل العلم 
وقد بتَُّ أنو لا ، السنةو  القرآف ومصدره الستٍ الذي أساسو التصوؼ ويقصد ، ووورثة الأنبياء، القائمتُ بالقسط

 يوجد اتفاؽ تاـ على معتٌ التصوؼ .
: فيقاؿ، الإسلبـو  إلذ الإيداف )ص(نسبة في زمن الرسوؿ كانت ال  "تلبيس إبليس"ويقوؿ ابن ابعوزي في كتابو 

انقطعوا إلذ و  التعبد فتخلوا عن الدنياو  عابد ."ثم نشأ أقواـ تعلقوا بالزىدو  ثم حدث اسم زاىد، مسلم ومؤمن
تعالذ و  بو بخدمة الله سبحانو رأوا أف أوؿ من انفردو  ابزذوا في ذلك طريقة تفردوا بها . وأخلبقا بزلقوا بهاو  العبادة

 عند بيتو ابغراـ رجل يقاؿ لو صوفة وابظو الغوث بن مر فانتسبوا إليو بؼشابهتهم إياه في الانقطاع إلذ الله سبحانو
 فالصوفية من بصلة الزىاد إلاَّ أنهم بالغوا في تعبدىم فانفردوا عن الزىاد بأحواؿ،  3تعالذ فسموا بالصوفية "و 
 (4)كثتَة من بينها.  اشتقاقيةوىناؾ من يرى أف أصل كلمة التصوؼ ترجع إلذ أصوؿ  ومقاماتصفات و 

أي ترؾ كل ، لومن الصوؼ لباسا  ابزذو  أو يرجع أصلها إلذ كل من زىد في الدنيا، تعتٍكلمة صوفي   -6
 بالأنبياء والرسل أو: ؼ إقتداءً ولبس الصو ، ملذات الدنيا وتفرغ للذكر والعبادة

 الفهم وضعها أحد معاصرو ابعاىلية تيمنا بقصة إبظاعيل عليو السلبـ أو:  صوفوصوفية: من  -5
 كاف واجبها القياـ بالإضافة بابغجاج إلذ جبل عرفات أو:  صوفونسبة إلذ قبلية تسمى بنو  -3
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صوفة يتًكوف مؤخرة رؤوسهم غزيرة بالشعر بدوف عناية ومتدلية على  : حيث كاف ابؼتة القفالصوفنسبة  -3
 م أو:كتفه

 جتماعية التي كاف عليها كانت بذسد ابغالات النفسية والام بالصوفة ابؼرمية )ابؼهملة( والتيهتشبهلنسبة  -1
فانعكست ، اؾها أو نتيجة لتأثرىم بالأحواؿ الاجتماعية آنذاع الدنيا والزىد فيأغلب ابؼتصوفة نتيجة إهمابؽم بؼت

 لزىد فيها.سلبا على نفسيتهم بفا دعاىم إلذ ترؾ الدنيا وا
وكذلك كانت حياة ابؼتصوفة طبيعية ، أو تشبها بؽم بالصوفانية نبات بري ينمو نمو طبيعي تلقائي -1

 . بتعاد عن الدنياوالا الإعراضقائية دوف تكلف بسبب وتل
 أي صفوة الناس وأخيارىم إيدانا وتعبدا.، النخبة ابؼختارة الطليعةالصفوة:-7
 حيث كاف التصوؼ في بدايتو بذربة شخصية لد يقبل عليها سوى صفوة من الناس. 

 نسبة إلذ الصف: بدعتٌ الطليعة أي أنهم في الصفوؼ الأولذ من ابؼسلمتُ. -8
الصفاء أي صفاء النفس والروح من كل أخطاء وشوائب وملذات الدنيا والتطهر الروحي بغية الوصوؿ  -9

 إلذ الإشراؽ الإبؽي.
 :إلذا ترجع أصل التسمية كذلك وأختَ 

بأسلوب ابغكمة عن طريق الزىد والعبادات والغرض  فانابالنر ابؽندية ثم اليونانية ذات الصلة  صوفيا ابغكمة
معرفة الذات والوصوؿ بها للكماؿ فمعرفة الله والتخلق بصفاتو ، منها الوصوؿ إلذ السعادة الروحية وابؼعرفة ابؼطلقة

(1) . 
فيها الكثتَ من ، و من الصحة برمل أي أساسلا  ابأنه ويرى، ماسينيوف ينسف كل ىاتو التسمياتإلاَّ أف 

( للدلالة على لبس الصوؼ)فالتصوؼ عنده ىو " مصدر الفعل ابػماسي ابؼصوغ من  لذلك، والكذب اللغط
وقد استعمل ىذا اللفظ منذ القرف الثامن  ومن ثم كاف ابؼتجرد بغياة الصوفية يسمى في الإسلبـ صوفياً ، الصوؼ

حيث ورد ىذا اللقب مفردا لأوؿ مرة في ، 2"ابؼيلبدي للتورية مع كلمة "صوفي " بدعتٌ ابؼتنسك لابس الصوؼ 
أبو ىاشم و ، لو في الزىد مذىب خاص، الكوفة وىو صاحب كيمياء من أىل، ونعت بو جابر بن حياف، التاريخ

،  وينبغي رفض ماعدا ذلك من الأقواؿ التي قاؿ بها القدماء والمحدثوف في أصل الكلمة، 3الكوفي ابؼتصوؼ ابؼشهور
من النساؾ كانوا يجلسوف فوؽ دكة ابؼسجد بابؼدينة لعهد  ةوىم فرق، ف الصوفية نسبة إلذ )أىل الصفة(كقوبؽم إ
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أو أنهم نسبوا إلذ ، البدويةبتٍ صوفة( القبيلة م من)أو أنه، أو أنهم من )الصف الأوؿ( من صفوؼ الإسلبـ، النبي
صافي  وترادؼأو أنها اللفظ ابؼشتق من )صوفي( ، وىي الشعرات النابتة عليو، صوفة القفا(ى )ػأو إل، )الصوفانية(

 1لخ....إوالأصل صفا 
، جوزيف فوف ىامر(، تُ )نيكلسوفقشر كبعض ابؼست،  التسمية للصوؼ ىناؾ من يرفض نسبةغتَ أف 

 البيئة ابؽندية واليونانية .  أصلها إلذو  حسب رأيهم _منبتها ومصطلح الصوفيو _ يرجع
و"صافي" ، وأف الكلمتتُ "صوفي"، العراة، الأكماء سموالقدماء ابؼعروفتُ با، إلذ ابؽندالصوفية يرجع أصلهم "

 كلمة التصوؼ فيوىذا يعتٍ أف  ، )سافيس(و شتقت منو الكلمات اليونانية )سوفوس(صل الذي امشتقتاف من الأ
ختلبفهم في كتاباتهم وا، إذا نظرنا إلذ أحواؿ الصوفية ذلك أنو، "كلمة جديدة أو دخيلة على الإسلبـذاتها   حد

ثم تطور بعد ذلك ليصبح ، زىد(حوؿ أصل الكلمة يدكن القوؿ أف التصوؼ في الإسلبـ كاف في أولو يسمى )ال
 .(2)ـ وليس من صميمو"وىذا يدؿ على أف مصطلح التصوؼ دخيل على الإسلب"، بظو التصوؼا

وأف ابعيمنوسوفيست اسم أطلقو اليوناف على نوع من ابؽنود ، وأف كلمة تصوؼ تعبتَ أو تربصة للجيمنوصوفيا
ونتج عن ىذا أف ، يعيشوف فيوو  يتأملوف في الله، العراة كانوا يتنقلوف من مكاف إلذ مكاف في سياحة دائمة

تُ التًاث بوقد كاف البتَوني أوؿ من نبو إلذ وجود تشابو ، ابؽندية عامةالتصوؼ يرتبط بالبوذية خاصة وبالأدياف 
تأثرت بها ابؼسيحية  الإبراد ..الخ.و  كفكرة ابغلوؿ،  وأفكار كثتَة في مسائل، 3ابؽندي والنصرانية والتصوؼ 

 وأدخلتها إلذ تعاليمها الدينية .
إما لأنهم لد يجدوا ما ، و في ابغياة فتزىدوا ميل الناس إلذ الزىد كثتَة إما لأنهم فشلواو  وأسباب التصوؼ

، إما لأف إحساسهم رقيق، و فتزىدوا، ترفهاو  وابغياة، نعيمهاو  وإما لأف بؽم مزاجاً  يكره الدنيا، يغتنوف بو فتزىدوا
فكاف ، أقساماو  وجعلوه مقامات، بؼا جاء ابؼتصوفة فلسفوا الزىد، و العقاب قلوبهمو  ابػوؼ من يوـ ابغسابه ملؤ
وىذه السنة ، فسموا من أجل ذلك بالصوفية، شدة زىدىم لبس الصوؼ ابػشن كما يفعل رىباف النصارىمن 
والتصوؼ كما يقوؿ أبضد أمتُ " كاف في صدر الإسلبـ بـتلطا مع ، 4ىي التي تتفق مع اللغة، و الصحيحة ىي

وفابرة ىذا ، اية زمن العصر الأمويمتطابقا مع الشريعة الإسلبمية لا يحيد عنها إلذ غو  وكاف إسلبميا بحتا، الفقو
، لكن بؼا دخل الإسلبـ كل من النصارى، النوع من التصوؼ ابؼتشبع بابؼبادئ الإسلبمية ) ابغسن البصري (
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فلوف عند بعض ابؼتصوفة طريقتهم ، امتزج التصوؼ بدبادئ كل ىؤلاء، وانتشرت الفلسفة اليونانية، وابؽنود، المجوسو 
أخرى امتزجت ، و والفلسفة الأفلبطونية ابغديثة، وأخرى بالفلسفة اليونانية، ابؽندية وبابؼذاىب، بالزرادشتية
ادئ وىذا ما أدى إلذ اختًاؽ أفكار غريبة وبعيدة عن مب، 1ومذاىب شتى"، فأصبح التصوؼ طرقا، بالنصرانية

وفكرة الفناء في ، ة الوجودكالقوؿ بوحد،  بدا فيها التصوؼ الإسلبمي ابغقيقيللديانة الإسلبمية  العقيدة الإسلبمية
 والعشق الإبؽي ....الخ .، الله

 التصوف: ثانيا : تعريف  
ىذا ما أدى إلذ ، لو امانع اجامع فيختلف العلماء وابؼفكروف في وضع تعر أكثر ابؼفاىيم التي ا من التصوؼ

 :تتمثل في من أبرز التعريفات التي بقدىا  إلا أنو، معانيو اختلبؼو  تنوع
ن ع أي الإعراض ؛(2)بتعاد عن ملذات الدنيا"الزىد والتقشف منهجا دنيويا والا الزىد أي جعلستَ في "ال

بتًويضها وإخضاعها حتى يضعف ابعانب الشهواني  ىذا و  وترؾ كل ما تعودت عليو النفس من ملذات، الدنيا
ابؼتصوؼ من مقاـ إلذ مقاـ إلا ولا يخرج ، ما يسميها ابؼتصوفة بابؼقاماتكو  وىذا لا يتم إلا بدراحل أ، ابعسدي

 .الخوالنوافل ...، بعد أف يستوفي كل شروط وأعماؿ ابؼقاـ الأوؿ بالمجاىدة والذكر والصياـ
ولكن ليس التصوؼ ، فالزىد شرط في التصوؼ، تُ الزىد والتصوؼب ومن ابػطأ القوؿ بالتًادؼ ابؼوجود

وأف ، قناعة وذـ الدنيا وزخرفها ومتاعهاوالسنة يحثاف على الالزىد من صميم الإسلبـ وبقد القرآف ف، شرطا للزىد
 .(3)ور من خلبؿ ابؼمارسة الصوفية فأصبح "زىد منظم"لعب وبؽو إلا أف ىذا الزىد قد تط ابغياة الدنيا

أساسو الفلسفي  اجتماعيد بوحدة الوجود "أي تنظيم تربوي عتقاالا فكرة فلسفية نابذة عن هيعتبر وىناؾ من 
 .(4)بوحدة ابؼوجودات أي العالد والله واحد" الإيداف

بن عربي وأتباعو لا يقصد بها ما ذىبت إليو النزعة ابؼادية أو ابؼذىب ابؼادي القائل عند ا إلاأف وحدة الوجود
وإنما يقصد ، وغتَه بأحادية الله والوجود_ إلذ ابؼادة أو وحدة الوجود التي قاؿ بها_ سبينواز يءشبأف مرجع كل 

 .(5)بذربة الفناء فناء المحب في المحبوب الأبظى لتصل إلذ "حاؿ الوصل"بها 
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ىذه القبيلة جرت ابعوزي إلذ أف التصوؼ ينسب إلذ قبيلة في ابعاىلية تسمى بتٍ صوفة و  ابنويذىب 
ة ىذا في الدنيا وقد زىد صوف، طلحةأد بن سم نسبة إلذ رجل يقاؿ لو "صوفة بن بشتَ بن تسميتها بهذا الا

 .(1)في طريقة عبادتو مع الطرؽ الصوفية"شبو ة لوجود سم صوفاوأطلق عليو ، نقطع للعبادة في ابؼسجد ابغراـوا
 النقشبندية نقسم إلذ مدارس بـتلفة منثم بعد ذلك ا، أصوؿ وتقاليد مصريةلتصوؼ وىناؾ من يرى أف ل

 التي أعطت البداية، ؿ ابغكمة والسكينة"الصوفية عبارة عن تعاليم قديدة جدا حو  يةوابعتشت، قادرية والسهرورديةوال
قديدة كانت سائدة في مصر  تعود جذورىا إلذ تقاليد، للكثتَ من العبادات ذات الطابع الأسطوري والفلسفي

تلك التقاليد ابؼمثل ل وقد لعبت الصوفية دوما دور، خرىنطلقت بصيع مدارس ابؽداية أو التكريس الأومنها ا
 .(2)وتابعت طريقها في بفلكة من الصمت وابؽدوء"

 وكل مدرسة من ىذه ابؼدارس بزتلف من حيث الوظيفة ابػاصة بها أو التعاليم التي تنشرىا.
دورىا ابؼركزي الرموز والطقوس وحركات الرقص والقادرية تعلم ابغكمة التي أساسها الدين  النقشبندية فابؼدرسة

 ملية )تأمل الذات(.أيتافزيقية التتعلم أسرار ابغياة عن طريق ابؼعرفة ابؼ وابؼدرسة السهروردية ، رؽشالإسلبمي في ال
منهج في ابغياة  حيث للمتصوفة، (3)وىي ابؼثاؿ الروحي في بؾاؿ الشعر وابؼوسيقى يةابعتشتومدرسة 

وإيثار ابعوع ، وبؾانية الكثرة، ومعانقة القلةارا ختيواختيار الفقر على الغتٌ ا، فرائضجتناب المحارـ وأداء الاقوامو:
نقطاع والعكوؼ والصبر على دواـ المجاىدة وبـالفة وابؼسارعة إلذ بصيع ابػتَات والا وحسن الظن بالله، على الشبع
 .(4)الخابؽوى... 

الصدقتُ و  لأنبياءاب تداءً ىو الصوؼ اق ة إلذ لباسهم الذيسبنالطوسي أف كلمة التصوؼ إنما كانت  ويعتقد
لأف لبس الصوؼ  ، إلذ نوع من أنواع العلوـ والأحواؿ التي ىم بؽا متمرسوف اينسبو  ولد، إلذ ظاىر اللباسنسبوا " 

 .(5)وشعار ابؼساكتُ ابؼتنسكتُ" والصادقتُنبياء عليهم السلبـ كاف دأب الّأ 
توقف على لا ي وابؼفهوـ ويبدو أف التسمية، (أصوؿ مقامات اليقتُ)، القلوب وتويسميهم صاحب ق

أو الذوقية بل يدكن أف نسميهم بأصحاب ابؼقامات أو التجربة اليقينية ، التجربة الروحية، والعرفاف، التصوؼ
 وطريقهم شاؽ ومتعب تسمى بدقامات اليقتُ.
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، التوكل، الزىد، وابػوؼ، والرجاء، والشكر، الصبر، أوبؽا التوبة، "التي ترد إليها فروع أحواؿ ابؼتقتُ تسعة
 .1المحبة وىذه المحبة ابػصوص وىي بؿبة المحبوب"، رضاال

... ، والصلبة، بفيزات ىذا الزىد ابعديد ابؼبالغة في شكلتُ: التعبدية )ابؼبالغة في النوافل والذكرو   (.الخوالصوـ
نشغاؿ بالله وحده في الفكر بشهوات النفس والا الاكتًاثكعدـ   لتزاـ بالقيم الأخلبقيةوالأخلبقية والا

 والعمل.
أي ، (2)ويعرفو الصوفي ابؼغربي ابن عربي بقولو:" التخلق بالأخلبؽ الإبؽية وإتباع الشريعة في ظاىرىا وباطنها"

 إتباع القرآف والسنة وجعلهما منهجا في حياة ابؼتصوؼ من أجل بلوغ الأخلبؽ السامية والتحلي بالصفات الإبؽية.
من القلب   وإنما تأّتي، أو ابؼعارؼ الثقافيةابؼعرفة الصوفية أو التجربة الذوقية لا تكتسب بالتفكتَ العقلي و 

 .الإشراقيأساس ونور يقدمو القلب أو كما تسمى الفيض ك
وية يرؽ في اللذات الدنالناس على الدنيا وملذاتها والغ إقباؿفتَى أف التصوؼ جاء نتيجة ، خلدوفأما ابن 

عن  والإعراض"الزىد خاصة في القرف الثاني وما بعده ابؽجري ىنا ظهرت ابؼتصوفة لتنتهج نهجا معاكسا بساما وىو 
فالبدايات ابعنينية بغركة ، 3عنها فكاف التصوؼ ىو ابؼبالغة في الزىد والعبادة" والانصراؼرغبات وملذات الدنيا 

الفئات الاجتماعية و  لتعكس احتجاج الناس، القرف السابع ابؼيلبديالتصوؼ تعود إلذ حركة الزىاد التي راجت في 
ثم اشتد ، ( أين بدا التمايز الطبقي جليا 111_133الدنيا على انتشار الطبقية خاصة في عهد ابػليفة عثماف) 

عبد وكانوا يتميزوف بفرط الت، 4حيث شاع البذخ والتًؼ بتُ الأوساط ابغاكمة ، (710_116في أياـ الأمويتُ )
تكرار اسم "الله" أو العبارات التي تتضمنو و  شعارىم الذكر، نبذسائر ابؼلذات ابؼاديةالدنيويةو  والتقشف، لله والتقوى

 إلو إلاَّ الله". "لا، ""الله أكبر، مثل "الله حي"
ما يستمع فيو إلذ ، و" السماع "، حيث يدور ابؼرء على نفسو حتى يفقد وعيو، ثم ترافق مع الذكر "الرقص"

ثم بعد ذلك بالغ بعض ، ابؼوسيقىويتًافق مع ، يكرر من الذكر أو ما يرتل من الآيات أو ما ينشد من الأشعار
 5السماع حتى قدموهما عن سائر الشعائر الدينية و  الصوفية بالذكر

 كن مشهورا في القروفلد ي"الصوفية " " أف لفظوفي السياؽ نفسو يعتقد شيخ الإسلبـ الإماـ "ابن تيمية
كما كاف في ،  وكانوا أىل زىد وعبادة، ومنشأ "التصوؼ" كاف من البصرة، نما اشتهر التكلم بو بعد ذلكوإ، الثلبثة

                                                           
، دار صادر، بتَوت، ج -1  .316، ص 6أبي طالب ابؼكي، قوت القلوب في معاملة المحبوب، راجعو: سعيد نسيب مكارـ
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وىي لباس ، الظاىرة الألبسة'ىؤلاء نسبوا إلذ الكوفة من يسلك من طريق الفقو والعلم ما لو فيو من اجتهاد و'
، لا علقوا الأمر بوو  ولا ىم أوجبوا ذلك، بلباس الصوؼالصوؼ . فقيل في أحدىم : صوفي وليس طريقهم مقيدا 

ولكن عند المحققتُ من أىل ، الزندقةو  ثم انتسبوا إليهم أىل البدع، 1لكن أضيفوا إليو لكونو ظاىر ابغاؿ ''
ثم بعد ذلك تشعب ، الطريق أنكروه وأخرجوه عن الطريقالتصوؼ ليسوا منهم : كابغلبج فإف أكثر مشايخ 

صوفية "فأما ، 2وصوفية الرسم"، صوفية ابغقائق وصوفية الأرزاؽوصارت الصوفية ثلبثة أصناؼ"، نوعالتصوؼ وت
، فهم الذين وقفت عليهم الوقوؼ كابػوانك، "صوفية الأرزاؽ"و، والاعتكاؼفهم أىل الزىد والعبادة ،  "ابغقائق

فهم ، وأما "صوفية الرسم"، قوالتأدب بآداب أىل الطري، أداء الفرائض واجتناب المحارـبحيث يشتًط فيهم 
بحيث يظن ابعاىل أنهم من أىل ، أىل ابعهادو  أىل العلم زيابؼقتصروف على النسبة فهم بدنزلة الذي يقتصر على 

 التصوؼ ولكنهم ليسوا من أىلو . 
وبؽا دراسات معمقة في التصوؼ ، نا ماري يشمل" ابؼتخصصة في الدراسات الإسلبميةلأ"وبالنسبة

اللفظ ابؼستخدـ للروحانيات  sufilcأو التصوؼ  sufismusفتقوؿ:" مصطلح الصوفية ، الإسلبمي
mystilc اد من كلمة لإسلبـ وبؼعرفة ابؼر في اmystilc ابعذور  في ونها فمن نظرمعلينا أف ننظر أولا إلذ مض

ستنتج دلالتها على شيء مفعم بالأسرار لا يدكن بلوغو بالوسائل اmystischو mysteriumاللغوية لكلمتي 
 .3بدعتٌ إغلبؽ العينتُ" mycimالعادية أو بالمجهود العقلي فهاتاف الكلمتاف مشتقتاف من الكلمة اليونانية 

ـ أف الإنساف منذ القد بدعتٌ، ةاليوناني طلح وبفارسة قدنً يرجع إلذ ابغضارةأف التصوؼ كمص وابؼقصود بذلك
وترويض ىذه النفس وإضعاؼ ، كن بلوغها إلا بالتحكم في شهواتهاوراء ىذا ابعسد أسرار مكنونة لا يد أدرؾ أف

 .كتشاؼ ابغقائقالصفاء الروحي لا د للوصوؿ إلذ سيطرة ابعس
يدكن تعريف ، وبدعتٌ أشمل، يوصف بأنو أكبر تيار روحي يسري في الأدياف بصيعها mystilcإف التصوؼ 

 .(4)بأنو:" إدراؾ ابغقيقة ابؼطلقة سواء بظيت ىذه ابغقيقة "حكمة" أو "نور" أو "عشق" أو "عدـ" "التصوؼ 
، ختلفت تسمية ىذه ابغقيقةهما امو ، ؼ أو التغريد الصوفيإدراكها إلا بالتصو وىذا يعتٍ أف ابغقيقة لا يدكن 

، الإبؽية ابؼتصوؼ لفك أسرار ابغقيقة أي أنو منهج سلكو، ثل بلوغ ابؼطلقية بالنسبة للمتصوؼفهذه ابغقيقة بس
 وسبر أغوارىا .
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من اللبمبالاة ،  Non –Con formismكانت حياة صوفية الزىاد تنطوي على لوف من اللبامتثالية
أو ذما . وقد بذسدت ىذه النزعة على أشدىا عند "ابؼلبمتية" )أىل  مدحا، أو سخطا رضى، بتقييمات الآخرين

) منها ، و ولكن رواجها خاصة إنما كاف في خراساف، في العراؽ، أوؿ الأمر، ابغركة قد قامتويبدو أف ىذه ، اللوـ
وبضدوف القصّار ، (873)ت:وكاف من أبرز رجالاتها أبو حفص الفرد ، انتقلت إلذ سائر بقاع العالد الإسلبمي

كل الأفعاؿ التي تثتَ سخط   إتيافلذلك كانوا يتعمدوف ، 1( 996ابغتَي )ت :  عثماف أبو، و (881)ت : 
ففي ىذا دليل على أنهم يستَوف ، ع عدـ الاكتًاث واللبمبالاة بوم ـقصد بظاع ابؼزيد من اللو ، الناس واستنكارىم

طرؽ تسمى على الأغلب و  شكل مدارس ثم تطور التصوؼ شيئا فشيئا إلذ أف أصبح يتشكل في، في الطريق القونً
، "و"الشاذلية، "القاديرية"، و"ابعنيدية"، و"الأبضدية، و"كابغلبجية"باسم صاحبها أو مؤسسها ابغقيقي 

 ...الخ ."والبودشيشية
 :مبادئ الصوفية ومنهجهم ثالثا :

ؼ ابؼتصوؼ ىو الوصوؿ إلذ الصفاء الروحي والأخلبقي ىد، والعبادة ة في التعبد والتخلقالتصوؼ طريقة بفيز 
، اهيدشي وفقو  ابؼبتغى لا بد من منهج ومسلك ومبادئ يلتزـ بها ابؼريدولبلوغ ىذا ، والبعد عن البهرجة الدنيوية

 الروحي لا بد من ابؼرور بدراحل ابؼتمثلة في: للوصوؿ أيضا للصفاء، و للوصوؿ بؽدفو
 ابؼقامات والأحواؿ: -6
، المحبة، الرضا، التوكل، الزىد، ابػوؼ، الرجاء، والشكل، والصبر، : "أوبؽا التوبةتسعة ىناؾ من يقوؿ أنها 

 .(2)وىذه المحبة بابػصوص وىي بؿبة المحبوب"
ملذات عن كل  والاعتًاضىم تعتٍ التجرد بل التوبة عند، ولا تعتٍ التوبة عند ابؼتصوفة التوبة من الذنوب

 وىذا بالصياـ والقياـ والذكر.، والشهوات بتًويض النفس وابعسد أو ما يسمى )بابعهاد الأصغر(
عربي في كتابو  لبرىاف وفي ذلك يقوؿ بؿي الدين ابنقائمة على أساس الذوؽ لا الدليل واوالطريقة الصوفية 

فيقوؿ لك طالبهم  عن الطريق د من ينفرؾابؼستًيناصحا مريده "فإف يعرض لك أيها الأخ ، )التدبتَات الإبؽية(
 .(3)بالدليل والبرىاف"

أف ابؼعرفة عند الصوفي ذوقية وبذربة روحية لا يتدخل فيها العقل فأقصى ما يدكن أف يبلغو  ذلكب  وابؼقصود
 .حسب اعتقادىم  صوؼ عن عالد ابغقيقةف العقل يحجب ابؼتلأ، الصوفي من ابغقائق ابؼطلقة بالذوؽ لا بالعقل

                                                           
، الفلسفة العربية الإسلبمية، مرجع سبق ذكره، ص  سعد أرثور -1  . 578ييف وتوفيق سلوـ
، دار صادر، بتَوت، لبناف، ط 6طالب ابؼكي، قوت القلوب في معاملة المحبوب، ج أبي -2  .316، ص 5000، 6، راجعو: سعيد نسيب مكارـ
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ىنا من ، تصاؿ الروحيالامظهر من مظاىر ، رادة والوجداف"الذوؽ بابؼفهوـ الصوفي ىو مظهر من مظاىر الإ
 .(1)العقل ومقوماتو سحب كثيفة بروؿ بتُ الإنساف وعالد ابغقيقة"، الذاتيةنفي أي عقلبنية عن ابؼعرفة  يأتي

ووصاياه للتمكن من قطع مراحل الستَ  التاـ لإرشاده والاستسلبـ، ضرورة الصحبة: أي مصاحبة ابؼرشد -5
لأف طريق الستَ وعر ، وأمراضو القلبية، يد إلذ طرؽ بزلصو من رعونائو النفسيةيرشد ابؼر  والشيخ، إلذ الله عز وجل

 .بابؼطباتملئ 
 الأذكار.و  وقراءة الأوراد، حضور حلقات الذكر -3
 الروح "ألا بذكر الله تطمئن القلوب".وتصقل ، كثرة الذكر لله تعالذ لأنها بذلب راحة القلب والفؤاد  -3
 خر طريق لنيل القرب منو.تصوفة وىي آشيء عند ابؼ بؿبة الله تعالذ ىي أعظم -1
 من بلغ درجتها بررر من ابؼظاىر وخضع لو الكوف وقوانينو. ولأن، العمل الدائم لبلوغ الولاية -1
، لأف ابؼعرفة منحة ربانية، الإبؽيوإنما ىو العشق ، العقل ليس ىو طريق ابؼعرفة الصالح إلذ الأسرار الإبؽية -7

ابؼواجيد أكثر بفا يعتمد على و  والتصوؼ يعتمد على الذوؽ.(2)وليس العقل القاصر"، الإشراؼ والكفوطريقتها 
فهو لا يصلح مطلقا في ، فإف استطاع إدراؾ ظواىر الإنساف، لأف العقل في نظرىم أداة غتَ صابغة، العقلو  ابؼنطق

ء وكنو أما حقيقة الأشيا، اىر الأشياءلأف العقل لا يعرؼ إلا ما يقع عليو ابغس ؛ أي ظو ، استكناه ابغقيقة
 3فمن وراء طاقتو أبدا .، وجودىا

للوصوؿ إلذ ابغق وىي النفس وثقة أما الأحواؿ التي تنزؿ على قلب الصوفي خلبؿ رحلتو في الرياضة الروحية 
 منها: آداب وأحواؿ شتى

على ما لابد منو من مهمة  والاختصار، وبالقوؿ الذي لابد من والاكتفاء، "القناعة بقليل الدنيا عن كثتَىا
وبؾانية ، ومعانقة القلة، اختياراالفقر على الغتٌ  اختيارك أو وغتَ ذل، وابؼفروش وابؼأكوؿ، الدنيا: من ابؼلبوس

 .(4)إيثار ابعوع على الشبع..."، الكثرة
تبدأ بدقدمات ينتقل ، وتأملبتو واستنتاجاتوومنهج ابؼتصوفة ليس كمنهج الفلبسفة الذي يقوـ على العقل 

، الذوقية، ة الروحية ابغدسيةفمنهجهم يقوـ على التجرب، لذ ابؼطلوبفيها العقل من شق إلذ أخر ليصل إ
عن حاؿ  والانصراؼبالمجاىدة  لامتلبكهافهي معرفة لا يكتسبها ابؼتصوؼ بل يجب أف يكوف مستعدا ، الكشفية
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ومنهج ، قاصر عن إدراؾ ابغقائق والكشف عنها والوصوؿ إليهابل إنهم يزعموف بأف العقل ، خرالدنيا إلذ حاؿ آ
اىا صل طريقهم ومنهجهم بؾاىدة وبؿاسبة النفس في سائر أعمابؽا وخفايوأ، العقل منهجا خاص بالفيلسوؼ

قبل عليو يٌ  وما، راض عن زخرؼ الدنيا وزينتها والزىد فيهاإلذ الله تعالذ والإع والانقطاععلى العبادة  والاعتكاؼ
 العبادة والذكر. وابػلو إلذ، ن ابؼلذاتلنابظا

وابؼريد في بؾاىدتو تلك إما أف تكوف نوع عبادة وإما تكوف صفة فاصلة للنفس عن حزف أو سرور أو نشاط 
ولا يزاؿ ابؼريد يرتقي من مقاـ إلذ مقاـ إلذ أف ينتهي إلذ التوحيد وابؼعرفة التي ىي الغاية ، أو كسل أو غتَ ذلك

 .1عادةابؼطلوبة للس
وقد أبصع الصوفية أنفسهم على أف بؾاىداتهم ىي بذارب روحية يتعذر وصفها وتعلو على التعبتَ لذلك 

وكشفا عن الأحواؿ التي تذوقوىا ، وقد كاف كلبمهم وصفا بؼا أدركوه وشاىدوه، الصوفيةبالشطحات بظيت 
 هم ووجدانهم سائحوف في حضرة الله وسابحوف في ملكوتو.حوعاشوىا برو 
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 علاقة التصوف بالفلسفة عند طو عبد الرحمن:المبحث الثاني: 

 تمهيد: 

يقوـ طريق التصوؼ و الصوفية  على منهج بـتلف في جوىره عن طريق و منهج أىل الفلسفة و العقل، 
بتحصيل العلوـ و ابؼعارؼ ، و إنما اىتموا بالمجاىدة و  اىتماما بالغاً  ذلك أف ابؼتصوفة بإبصاع العلماء لد يهتموا

و من سار في ىذا الطريق تنكشف لو ابغقائق و قد  ، الإقباؿ بكل همة على طريق الله بعد بؿو الصفات ابؼذمومة
س والروح من كل الصفات ابؼنكرة  وضع ابؼتصوفة بؽذا الطريق شروطاً أهمها :الاستعداد بالتصفية ، أي تصفية النف

يفتحو الله من و إحضار أو اخلبص النية مع الإرادة الصادقة ، إضافة إلذ التعطش التاـ و التًصد  بالانتظار بؼا 
وكما نلبحظ فإف ىذا الطريق يقوـ على المجاىدة النفسية و ىذا الأسلوب القائم على المجاىدة الربضة و ابغقائق، 
، لسبب واحد صعوبة ىذا الطريق رغم إمكانية وجوده ب قدوفىل النظر من العلماء الذين يعتينتقده بعض من  أ

وىو أف الإنساف لا يستطيع التخلص من العلبئق الدنيوية ، بل قد بزتلط على العقل الأمور و يصل إلذ خيالات 
قيقية من منطق و تفلسف فيقوـ على برصيل العلوـ ابغ يظنها حقائق ، أما  طريق أىل النظر من الفلبسفة ،

تُ الطريقتتُ ابؼتناقضتتُ  ، نطرح اتبطريق البحث وأحكاـ العقل على أساس البرىاف و الدليل و ابغجة ، وأماـ ى
تأثتَىا  بؼاذا غاض ىذه التجربة الروحية ؟ و كيف كاف كيف يرى طو عبد الربضن التصوؼ ؟ والتساؤؿ التالر :  

 تكاملب أـ تناقضا مع الفلسفة ؟ل يرى في التصوؼ على حياتو الفكرية الفلسفية ؟ وى
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 :مساره الفكريحياتو و  طو عبد الرحمنأولا :
ثم ، 6975بدكتوراه في "البتٌ اللغوية بؼبحث الوجود" سنة  السوربوفخريج ، فيلسوؼ مغربي طو عبد الربضن

قضى ، ابغجاجي والطبيعي ونماذجو" الاستدلاؿمنطق "ببحث عن  6981دكتوراه ثانية من ابعامعة نفسها سنة 
والعلوـ الإنسانية منذ سنة  الآدابأستاذ ابؼنطق وفلسفة اللغة بقسم الفلسفة في كلية ، جل حياتو في التدريس

أفتٌ قسط من عمره وكرس حياتو لتحقيق غايتو وىدفو ابؼتمثل في ضرورة تأسيس ، 5006إلذ غاية  6970
 والابتعاد"الفلسفي الاختلبؼابغقفي و  لإبداعبا"ة وىو ابؼشروع الفكري الذي بظاه يوإنشاء فلسفة عربية إسلبم

 ابؼهم عنده خلق فلسفة تستحق الصفة، خر أو الغتَ سواء كاف أوروبيا أو أمريكياعن التبعية خاصة الفكرية للآ
وندواتو وعناوين ، ولقاءاتو، في جل كتاباتو اوقد عبر عن رغبتو تلك ومشروعيته، العربية الإسلبمية الكينونةو 

ختلبؼ الزمنية ؾ: "ابغق الإسلبمي في الاالفكرية و  بؽا حياتور سخَّ  ة التيمؤلفاتو تدؿ على مشروعيتو الفكري
 الفكري".
ابؼدخل إلذ تأسيس ، "روح ابغداثة، الفلسفي" الاختلبؼ"ابغق العربي في ، ديد ابؼنهج في تقونً التًاث""بذ

 .الخديد العقل"...وبذ "العمل الديتٍ، ابغداثة الإسلبمية"
بل ىو شاعر ودارس للفنوف وابعماليات وتاريخ الفن بدعهد ، ن ليس فيلسوفا ومنطقيا فقطوطو عبد الربض

ثم توقف ، ولو قصائد كثتَة كاف أخرىا بعنواف: "طريقي إلذ قصيدة"، 6918-6917الفنوف ابعميلة بباريس سنة 
 السياسةو  الأخلبؽو  ابة والتأليف في الفلسفة وابؼنطقليتفرغ للكت، 6918كتابة الشعر بعد حرب حزيراف عن  

 الدين .و 
 ؟قضاناىل يتكاملان أم يتن، تصوف والفلسفة عند طوالثانيا : 

موقفو ىذا الإيجابي من و ، ا أف الفلسفة ىي غذاء الفكرن غذاء الروح كمالتصوؼ عند طو عبد الربض
 ن أفعبد الربض يرى طو، حيث، عالد التصوؼ والتجربة الروحانية الروحانياتعالد ، لج ىذا العالدالتصوؼ جعلو ي

 واختصوابالعقليات المجردة  اىتموافقد ، الكثتَ من الفلبسفة وىو أحدىم سلكوا ىذا ابؼسلك )التجربة الروحية(
 أو الذوقيات وبعضهم يسميها اللبعقلبنيات . ثم انتقلوا منها إلذ ابعماليات، فيها

نيا اكرا فقط بل كاف روحنشتاين" الذي لد يكن منطقيا أو مففيتغ ا مثلب بالفيلسوؼ "لودفيغويضرب لن
 ونقلو، ترويض روحي وسع أفاقو ابؼعرفيةالتصوؼ بالنسبة لطو عبد الربضن ، ومتصوفا وقرأ الكثتَ من أشعار الصوفية
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قيم  "رفع القيم الأخلبقية عنده إلذ رتبة ومن ثم أدت ىذه التجربة الروحية إلذ، إلذ الوجود بالانتماءمن "الشعور 
 .(1)بصالية"

طو بأف التجربة الروحية بزتلف عن ابؼعرفة العقلية أو النظر العقلي أي الفلسفة إلا أنو يرى  اعتًاؼورغم 
فالتصوؼ ىو العمل ، وجود تكامل بينهما فلب يدكن الفصل حسبو بتُ العمل والنظر عكس فلبسفة كثتَوف

ولا بقواعد ، ولا بآليات إجرائية، "لا بسدؾ بخصائص موضوعيةيقوؿ: االروحية كمفالتجربة ، نظروالفلسفة ىي ال
 .(2)ولا بقوانتُ ثابتة كما بسدؾ بها بفارسة عقلك النظري قبل دخولك ىذه التجربة"، مقررة

التي ، (3)ابؼمارسة العملية""بسدؾ بالقيم وابؼقاصد وابؼعاني ابؼستمدة من في رأيو  إلا أف التجربة الصوفية الروحية
تحصل عليها بواسطة العقل ابػصائص ابؼوضوعية للؤشياء التي يليات والقواعد و الآتفتح أمامو و  تكشف لك

النظرة والأحكاـ الذاتية  البعيد عن، نساف النظر ابؼوضوعيويقصد بذلك أف التصوؼ يرسخ في الإ،  النظري
 واء بسواء.لذ النظر العقلي سمستندا بذلك إ، شياءللؤ

، عنها وبفارسة التصوؼ كراحة للعقل من شكوكو وابؽرب من الدنيا ومادياتهاوالزىد في الدنيا والانقطاع 
، بي حامد الغزالر"وأهمهم "أ، وؼ بقده عند الكثتَ من فلبسفة الإسلبـلذ عالد التصزيفها إو  وضلببؽا، وزيغها

 غبل قد بل، وبغضها من الطاعات ورأس ابؼنجيات، ابػطايافحبها من ، الذي يرى في الدنيا عدوة الله عز وجل
في ، وعلى وجو التحديد، "ففي مائة وبطستُ عاما، غزالربي حامد الالتصوؼ الإسلبمي ذروتو الدينية على يد أ

لى يد الغزالر في كتابو العظيم وف عع ودٌ حصل تطور للتصوؼ بصٌ  900و عاـ 710الفتًة الواقعة بتُ عامي 
لد يستطع سلبمي تتمة لد يستطع أف يتجاوزىا ويتفوؽ عليها كما وبهذا كلو بلغ التدين الإ، لدين "ـ احياء علو "إ

 (4)وللؤسف ابغفاظ عليها"
ذكر فضل البغض بؽا والزىد فيها "وبكن الآف نفي التصوؼ والابتعاد عن الدنيا  ''بي حامد الغزالرأ''ويقوؿ 

أف تكوف ما لكن مقاطعتها إ، عن الدنيا والبعد منها بالانقطاعفلب مطمع في النجاة إلا ، ابؼنجيات نو رأسفإ
رجة في نيل ولكل واحد منهما د، العبد عنها ويسمى ذلك زىدا بانزواءوإما ، عن العبد ويسمى ذلك فقرا بانزوائها
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، والأخروي عند الغزالر بالتعفففالسعادة والفوز الدنيوي ، (1)عانة على الفوز والنجاة "وحظ في الإ، السعادة
 . والزىد فيها ويةيوترؾ ابؼلذات الدن

الدينية  ةيجابيا في بضاية الصوفية من تهمة ابؽرطقة واستبداؿ العقيدإ بأف لو دورا، الباحثتُويعتبره الكثتَ من 
، طابعا عقلبنياوفق بتُ الدين والفلسفة التي برمل ستطاع أف ياف بعد أ، تجربة الروحانية الداخليةسلبمية بالالإ
ارا فريسة للمذابح في ومع ذلك ظل الصوفيوف يقعوف مرارا وتكر ، سلبـ" "ىو الأمر الذي أكسبو لقب "حجة الإو 

 . (2)لذ ابزاذ كلمات سررىم خصومهم إطكما اض،  قل استنارةابؼناطق الأ

وفي التعبتَ عن التجربة الروحية التي يدارسها أىل ، الظواىر الكونيةاىا رمزيا في معابعة يتجو الصوفية ابذ حيث
نعة تغطي جواىر ومكنونات ىذه الظواىر بل إنهم يعتبروف الآيات الكونية انعكاسات لبواطنها وبرمل أق، التصوؼ

الذوؽ والإبؽاـ.  وىبو ابػالق بصتَة ثاقبة مصدرىااؽ تلك الأقنعة إلاَّ من لدف من ولايدكن اختً ، والآيات الكونية
لذا يستعينوف بالكلمات التي ترمز أو توحي بصورة غتَ مباشرة إلذ ، يلجأ الصوفية إلذ طابع تعبتَي رمزي خاص

ولا يدكن ، وكذلك إلذ غموض التجربة الصوفية بحد ذاتها، إلذ بؿدودية اللغة في نظرىموىذا راجع ، ابؼعتٌ ابؼقصود
لذلك فلغة الإشارة ىي أدؽ تعبتَ ، صدؽ تلك ابغالة الروحية التي يعيشونهاالتعبتَ عنها تعبتَا دقيقا يعبر عن 

فظاىر العبارة ىو ما تدؿ عليو من ، لأف "العلبقة بتُ العبارة والإشارة ىي علبقة بتُ الظاىر والباطن، عندىم 
معانيها التي و  راتعند العبا. إذا كاف أىل الظاىر يتوقفوفو  من حيث ىي لغة إبؽية والإشارة، حيث وضعية اللغة

لصوفية لغة ف، 3إبؽية "و  فإف العارفتُ ينفذوف إلذ ما تشتَ إليو العبارة من معاف وجودية، تعطيها قوة اللغة الوضعية
 . العارفوف منهمإلاَّ  الا يفهمهالإشارة والتلميح و  خاصة بهم غلبت عليها الرمز

 : على الفكر الفلسفي الطاىائيصوفية أثر التجربة ال ثالثا :
 الطرؽ الصوفية أحد "الزاوية البودشيشية"إلذ  انتمائوطو عبد الربضن لا يجد مبررا للذين استهجنوا واستغربوا 

بأف الفلسفة تقطع ، ولا يجد تعارضا أو تناقضا بتُ التصوؼ والفلسفة كما ىو شائع، ابؼعروفة في ابؼغرب العربي 
، نغرس في العقوؿ منذ عهودرأيو وبذربتو "على خلبؼ ما اة حسب صلتها بكل ما يتجاوز العقل والتجربة الروحي

فكلبهما غذاء ، (4)بل إنها قد تكوف من أسباب إثراء ىذه ابؼعرفة والتغلغل فيها"، لا تتعارض أبدا مع ابؼعرفة العقلية
فمعاينتو ، فقط ليس ىذا،  فهما متكاملبف لامتنافراف،  وثراء للمعرفة العقلية فلب إيداف بلب عقل ولا عقل بلب إيداف
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،  بالنظر إلذ ما رأى فيها من لذة روحية وإيدانية، ولا تقليدا، لاجزافيا، للتجربة الصوفية كما يقوؿ كانت أمرا اختيارا
وىي  ، فالتجربة الروحية حسبو ىي لغة الفطرة" ولغة الوجود"، والفكرية في ابؼنطق والفلسفة، كما وجد لذتو العقلية

كما  ،  فكاف ذلك ترويضا روحيا لر، طالبا الأسباب التي بسكنتٍ منها، كنت أبحث عنهاكما يقوؿ " اللغة التي  
ولونت وحولت ، فكاف بشارىا أف وسعت آفاقي توسيعا كاملب، كانت بذربتي السابقة في ابؼنطق ترويضا عقليا

، ثتَ من ابؼتاعبرغم أف بذربتو الصوفية ىذه سببت لو الك .(1)ابؼعارؼ التي اكتسبها من قبل عن طريق العقل
كاف مغضوبا عليو في ابؼغرب ويٌشتم ، و ب نزوعو الصوفيمن قبل الإسلبميتُ بسبتغييب أعمالو وبذاىلها لدرجة 

 (2). على ابؼنابر
غم ما بلغو من عطاء ر ، و يبدو أف'' طو عبد الربضن '' يرى في بذربتو وحياتو الفكرية العقلية رغم ثراءىا وغناىا

إلا أنو كاف يشعر بظمأ ، الفلسفي العربي ابؼعاصر وتربعو على عرش الفكر ، قمة التفلسفوبلوغو ، كبتَ   فلسفي
فأكثر مداركو ، أكثر، لد تستطع الفلسفة أو ابؼنطق إشباعو فوجد ضالتو في ابغياة الروحية أين توسعت روحي

ابؼعرفية والعلمية الأخرى كالفن  وموقفو بذاه المجالات، العقلية وابؼعرفية وىذا ما انعكس إيجابا على رؤيتو ونظرتو
والتجارب الفنية ابؼختلفة فهو يرى كماؿ الإنساف عندما تكوف لو نظرة بصالية إلذ الأشياء في نفسو وفي  والإبداع

 أفقو.
 (3)إذ أف الإنساف عنده ذو بعدين

 منطقا أو صناعة. علما أو فكرا أو، بعد جلبلر: وىو ما تتفتق عنو قريحتو من ابغقائق التي بسده بالقوة -6
كمالو يكمن في ابعمع ، و بعد بصالر: وىو ما تتفتق عنو موىبتو من القيم التي بسده بالرقة وتوازف الإنساف-5

 والبعد ابعمالر(، بتُ القوة والرقة بتُ) البعد ابعلبلر
ونظرة ، إذ يصر على أف تكوف لكل فيلسوؼ نظرية في ابعماؿ وابعلبؿ، بل ويذىب طو إلذ أبعد من ذلك

 :4طو للجماؿ لابد أف تتصف بثلبث صفات وىي نظرتو ورؤيتو ابػاصة بو دوف غتَه والتي تتمثل في
لتَتقي بإنسانية الإنساف ، الذي يجعل من الإنساف يطلب ابؼزيد من الكماؿ، الأولذ: طلب وبرصيل ابعماؿ

 درجة تلو الدرجة .
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، كما ىو متعارؼ عليو عند أىل الأدب والفن،  الأخلبقيةتعارض أبدا مع القيمة تلا، الثانية: القيمة ابعمالية
والثاني باطن بعيد كذلك بالنسبة للؤخلبؽ ، الأوؿ ظاىر قريب، لأف ابعماؿ مراتب طرؼ أدنى وطرؼ أعلى

 والثاني طرفو ابػلق الباطن المحرر.، الأوؿ ابػلق الظاىر ابؼقيد، طرؼ أدنى وطرؼ أعلى، مراتب
مم عامة والأمة الإسلبمية خاصة أف تسهم في ىذا المجاؿ)ابعماليات( بابعانب أو والثالثة: يكفي أمة من الأ

فلو اىتدت الأمة الإسلبمية في الإسهاـ في ىذا البعد لأحتاج أىل ىذا ، البعد ابعمالر الذي ىو الرقة واللطف
 على بعض الأمم الإسهاـ فيو.والذي تعذر ، القرف إلينا قدر احتياجنا إلذ عطائهم ابعلبلر ابؼتمثل في القوة واليأس

 :الصوفية( المتعةلاكان في نقد نظرية جاك لاكان )و  التصوف والمرأة بين طو عبد الرحمن-رابعا
 إبطال الجمع بين متعة المرأة ومتعة الصوفية: -أ

ما ، والاستمتاعلنظريات ابؼتعة  صاحب الباع الطويل في التنظتَ، اف""جاؾ لا كبشدة ن طو عبد الربض نتقدا
، الصوفي من جنس متعة ابؼرأة بحيث جعل من متعة، ابؼرأة متعةو  متعة الصوفي بتُ عبصقالو عن الصوفية إذ 

عبد  أو كما يسميها دائما طو، في ابغصوؿ على متعة أخرى غتَ ابؼتعة ابعنسية بالرغبة اتهامهمو  الصوفية ستئناثوا
وجهلو بحقيقة التجربة ، للئلوىيةوىذا دليل على "فساد تصوره للدين ابغق وبؤس فهمو ، يب""بدتعة القضالربضن

يلو للنص الصوفي بل وسوء خوضو ء تأو وسو ، وسقيمها صححيهاوجدانية بتُ وعدـ تفريقو في الأحواؿ ال، الصوفية
الإيداف ومتعة القرب من  صحيح أف ابؼتعة التي يقصدىا ابؼتصوفة ىي متعة، 1"ا يتجاوز قدرات التحليل النفسيفيم

 إلا أنها متعة روحية بؿلها الأصلي الروح ومتعة ابؼرأة بؿلها الأصلي ابعسم.، الله تعالذ
ف "متعة القرب" لا بزرج الرجل عن فبالأولذ أف يصح أ، سيتأنثعة الإيداف" لا بذعل الرجل "فإف صح أف مت

 .(2)ذكورتو"
، ''جاؾ لا كاف''حو على عكس ما وض، من عليهاؤَ و لأنو مٌ خلقتوىذه ابؼتع الدينية ابغقة برفظ للئنساف 

الذكورة  ابؼرأة والرجل يدكنو أف يتخذ وضع فكل من، ة والرجل في برديد ابؼتعةا ألغى الفرؽ التشريحي بتُ ابؼرأعندم
 ."أنثتيس"بدعتٌ أوضح ، يتخذ الوضع الأنثوي للمرأة  أي أف، (3)نوثة "أو ابؼتعة الأخرى"أو وضع الأ

 ة :شهوة الصوفي تضاد شهوة المرأ -ب
شهوة عينها الغاية وابؽدؼ من  شهوة الصوفي ليستالغاية من  ن أفيرى طو عبد الربض، خرىمن ناحية أ

 أف الصوفي لا يفر إلاَّ ، أي غرضها اللذة ابعنسية فقط، فإذا كانت ابؼرأة تلهث وراء كل شهوة شهوة أخرى، ابؼرأة
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وىذا الأمر ، مبلغ وغاية تلهث وراءه الأجساد والأجساـ ف متع الشهواتلأ، الشهواتمن شيء كما يفر من 
ى من  رقأ فهدؼ الصوفي وجهاده، أعرض عنو الصوفي وزىد فيو كما زىد في كل ابؼاديات الأخرى وكل متع الدنيا

ؽ إلذ ابػالق والشو ، كل ذلك ىدفو ابؼتعة الروحية النفسية الصافية التي تسمو عن كل ما ىو جسدي ومادي
 غايتو ومبتغاه.

الصوفي عبارة  والابتهاج، النسوي الاستمتاعلذلك يقوؿ طو:" ولزـ أف يكوف ، وشتاف بتُ الشوؽ والشهوة
تى أمرا بؿالا لا يأتيو إلا من أختطف قد أ، اف" وىو يقيم مطابقة بينهمافيكوف "لا ك، عن صنفتُ لا يجتمعاف

صدر إلا من عقل يو لا يتشب الروحية  بالبهجة الصوفيةابعسدية  الشهوة النسوية  ''كاففتشبيو ''لا ، (1)عقلو"
ليلبت والتشبيهات التحف مثل ىذه لأ، ومثل ىذا ابغكم لا يدكن إلا أف يكوف صادقاناقص أو بـتل عقليا.

فكاتبها ، وبالتالر، معتٌبلب  ىي بدثابة أحكاـ ىرائية، وابؼوضوعية العلمية  لذ الكثتَ من الدقةالتي تفتقر إ ابػاطئة
 يحق وصفو بابؼعتوه فكريا.

 التجربة الروحية تضاد التجربة النفسية: -ج
وىذا ما ، علبقة تداخلأمراف لا يختلفاف وبركمهما ، جعل التحليل النفسي من النفس وابعسم شيء واحد

،  متعة ابؼرأة وبهجة الصوفيبتُ  :" بدليل مطابقتون يرى غتَ ذلك أف طو عبد الربضإلا، أيضا ''كافيسلم بو ''لا 
حب يل إلذ فالنفس بس، (2)" بـتلفتافحقيقتاف النفس روح و أف ال ابغاؿو ، سواء، كأف البهجة كابؼتعة بذربة نفسية

الإنساف وميزه عن بها عن التي كرـ بها الله  الإبؽيةبينما الروح ىي النفخة ، أي الغريزة التسلطالتملك و و  الشهوات
الذاكرة و  ختلبؼ بتُ اللبشعوري ابؼوجود في الغريزةوقع التسليم بالاعليو و ، و شرؼ بضل الأمانةل كافو  بقية خلقو

 إذ، لاكاف بطبيعة التجربة الروحيةل : "جهعبد الربضن  وىنا كما يقوؿ طو، ابؼتمثلة في الفطرةو  ة ابؼوجودةالأصلي
 (3)"معاملة ابؼعطى الفطريف تعامل أبينما كاف ينبغي  عاملها معاملة ابؼعطى اللبشعوري

من طهارة ونقاء  ماتتطلبوو  التجربة الروحية يفرؽ بتُ معطيات لا مبلغا جعلو "لاكاف "بو قد بلغ ابعهل 
الفضلبت تقربا و  القاذورات أكلو ضم إلذ زمرة ابؼتصوفة أف،  ونقاء ابعسد هر وابؼدخل أي نقاء الروحابؼظوصفاء 

 يو أرجل ابؼصابتُ بالبرصتشرب ابؼاء الذي تغسل فولذ الأ "ماري ألاكوؾ"و و دي فولينيويلأبقؾ" إلذ ابػالق
 (4). غائط ابؼريضالثانية تأكل و 
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من  وانتزاعوالأغراض  من انسلبخوفي عملها من جهة  "دالتجر "فتجلى "رديتصف بالتج الأف عمله
 1."الأشخاص

 نها :عالمرأةعجز الصوفي عن العبارة يضاد عجز  -د
وأف ، "بابؼتعة الأخرى"لاشتًاكهما في ما بظاهمتعة الصوفي و  شهوة ابؼرأة من جنسو  متعةمن ''لاكاف''جعل

، ولا تستغرؽ كلية ابؼرأة، تستغرؽ كلية الرجل القضيبيةذلك أف الدالة  :"للمرأةيتخذ الوضع الأنثوي الصوفي 
أي خارج ، القضيبيةتستنفذه ىذه ابؼتعة الذي فيها الرجل  مشاركة، أة متعها القضيبية بجزء منها فقطابؼر فتحصل 

عن متعتو الصوفي كذلك في عجزه عن التعبتَ ويشتًؾ ،  2"بابؼتعة الأخرى  يسميو لاكاف، الرمزي وخارجاللغة 
 لسببتُ: ، عن متعتهافهي تعجز عن التعبتَ ،  أة وحية مثلو مثل ابؼر ر ال

 .شيئانها لا تعلم عن متعتها لأ-
بينما ، والإشارة أو الكتابة الرمزعليو فالصوفي يسلك طريق و ، الصبغة الصوفيةاعليهمتعتها يغلب ولأف  -
 .3ابؼطبقة إلذ الصمت أتلجأ ابؼر 

، "كاف  جاؾ لا''التي ذكرىا مرده تلك الأسباب ليس طو عبد الربضن أف العجز عن التعبتَ  في حتُ يرى
خاص  إنما ىو عجز، فقط ةأفقط ولا ابؼر  صوفةبو ابؼت يختصأمر لا عن ابغالة الداخلية الذاتيةفالعجز عن التعبتَ 

ولا يدكن نقل ىذه الأحواؿ ، كل إنسافالداخلية أمر وجودي وجداني ملبزـ لالأحواؿ "لسبب ىو: ، بجميع الناس
بدعتٌ التعبتَ عن ابغالة ، 4"وصفا غتَ وجوديصفها الوجودي و بتستبدؿ بل لا بد أف ، بدا ىي كذلك إلذ العبارة

تعبر عن ذلك الإحساس  يدكنها أفولا توجد لغة أو عبارات أخرى ، عنوتعجز اللغة عن التعبتَ ذاتي الداخلية أمر 
، ةىو اللغ) مادي( وجودي يءبش غتَ وجودي روحي لا يدكن أف تعبر عنو وصف شيء لأف، خلياالعاطفي الد

 )الغتَ وجودية(شياء الروحية )الوجودية( تبقى عاجزة عن التعبتَ أماـ الأفي اللغة ابؼعنوية ابؼتمثلةأو  بؼاديةفالأشياء ا
 وعليو:
 (5)الصوفي ستمتاعها وعجزة عن بياف حاؿ ابتُ عجز ابؼرأ ستواءفلب ا-6
، حابؽا طاطابك راجع إلذلعجز ىنا عن التعبتَ وسبب ا، كل ما ىو جسدي غريزيو  جسمانيابؼرأة  اعتستمفا

 طبعا الابكطاط ىنا يكوف راجع خاصة إلذ العلبقة ابعنسية غتَ الشرعية .
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 .وسلوكياتو سامية لا يدكنو التعبتَ عنها إلا في تصرفاتو ومتعتو روحية أما بهجة الصوفي
 (1)بتهاجفي الاو معرفة الصوفي بغالعدـ و  ستمتاع عدـ معرفة ابؼرأة بغابؽا في الاستواء بتُولا ا -5
 ابؼتعة راجع إلذ غياب ذاتها أثناءأو عجزىا عن التعبتَ عن تلك العلبقة وبالتالر ، أة بدتعتها ابؼر عدـ معرفة ف

خر السبب الآو وعليو فذاتها مشطوبة ، ستمتاعهاااؿ على الدو  استمتاعهاخر الذي ىو سبب الآ غيابو  الاستمتاع
 .تتوسل بو ابؼعرفة )التعبتَ(ابؼعرفة على التعبتَ لغياب الداؿ الذي و  نتج عنو عدـ القدرة، مشطوب

ستحالة التعبتَ عن الغتَ وجودي ا لذراجع إ رةالصوفي عن العباا كانت مبررات طو حوؿ عجز ذإو  
 الصوفي، لأفإنما خوفا من القتل و  فهناؾ من يرى عدـ تعبتَ الصوفي ليس سببو قصور اللغة التعبتَية، بالوجودي

الذي يقصد بو و ، لكوت الإبؽيالوجودي وأصبح في حضرة ابؼيشعر أنو فارؽ العالد ىو في حالة السكر الروحي و 
بسكرىا ، كتشاؼ ىذه ابغقيقةرب لا ىي ىو فتطرب أشد الطو  ىو ىي بأنوو  نتشاء الروح بدكاشفة ابغق بؼا يسرها"

 (2)"ىي اللهوىو أف وجودىا ىو وجود الله أو أنها ، تها بدعرفة سر وجودىاشدة غبطإذ 

يأذف بؽا أف تستبدؿ و طائف أعلى شكل ىاتف تتمثل ىذه ابؼكاشفة و  ابغق للروح بسر الابراد ففينكش
 .بو ىوأعلن حبو لو كما يح، و ية بينهماالآنصارا شيئا واحدا بعدما رفعت و ، وتتحدث على لسانوبدورىا دوره 
خوفا على ، الإبؽية إلذ عدـ البوح بهذه الإسرار و الصوفيةىو أوؿ من نب شبليبدوي أف ال عبد الربضنويرى 

وقد كاف ، ار والتي كانت سببا في مقتلوبب إعلبنو ىذه الأسر للحلبج بسلأف لا يقع لو ما وقع بذنبا مصتَه 
، احدو  شيءلذلك قاؿ أنا وابغلبج في ، قومنفسو أبلغ تأثتَ وأعثر في شاىد مصتَه فأو ، صديق ابغلبج ابغميم

ما  عتو شاىد وعاين وعقل ابغلبج ىو إذا بدا، صريحتعن الفجنونو ىو جبنو ، (3)أىلكو عقلوو  فخلصتٍ جنوني
أف سبب بعوء الصوفية ، "الصوفيوف"شاه في كتابو  إدريس ويوضح لنا ذلك.وبوحو بالسر الإبؽي  بو ابغق كاشفو

ىو ، اللغة السرية في أشعارىم بدلا من التوضيح في التعبتَ عن بذربتهم الصوفية الداخليةوابزاذىم من ، لذ التشفتَإ
ولكي تبقى تلك اللغة مفهومة فقط سلبمية_ كما يسميها_ والذبح من قبل بؿاكم التفتيش الإ ابػوؼ من القتل

لكثتَين سرار" أحد الشعراء ار ابعليل نظامي في كتابو "بـزف الأويقوؿ في ىذا الصدد:"يعد الشاع، بتُ ابؼتصوفة
للتواصل بتُ ابؼستنتَين  ةبالشفرة أو بلغة سرية وىذه عبارة عن وسيل تهمالكتاب الذين أشاروا إلذ "تشفتَ" الصوفي

.وىي بروز ميزة ربط التفكتَ الدنيوي بأبعاد أكبر أي "بالعالد الآخر" الذي ينفصل عنو البشر العاديوف. على أف 
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لذلك لا ، 1ملها يضلبف دوف تغيتَ"ولكن جوىرىا وع، لأخرىمن ثقافة تها من زمن لآخر و ىذه اللغة تتغتَ صيغ
يستطيع أحد فهم كتب الصوفية دوف معرفة تلك اللغة السرية أو اللساف الباطن الذي يستخدمو الصوفية لتًبصة 

 مشاعرىم الداخلية.
القراءة التأويلية الصوفية بوصفها قراءة في أين تبرز ، ضافة إلذ بفارستهم للتأويل كمنهج لفهم النص ابؼقدسإ

فيوجد التعبتَ عنها بعدة ، وىي قراءة تنٌتج عالد ابغقيقة والسعادة عندىم، بعد بذاوز ظاىره، باطن النص
مثل ىذه ابؼمارسة ، 2'وطريقة ''ابؼستنبطات الصحيحة'، ستبطانية الرمزية''مصطلحات تبرز منها ''القراءة الا

أنتجت حالة متقدمة من التجادؿ بتُ النص الديتٍ الأصلي ابؼنظور إليو ، ارسة وجودية حيةويلية أحدثت بفالتأ
 .على أنو ثابت من قبل الفقهاء الرافضتُ للتأويل

في ابؼيداف  أف التصوؼ ىو أحد الابذاىات الرئيسة، عرضو وبرليلو  بفا سبقما يدكن استخلبصو ، عموما
ويتميز ، ومازاؿ إلذ يومنا ىذا، الإرىاصات الأولذ لظهوره منذ فجر الإسلبـالروحي الإسلبمي. وقد كانت 

العزوؼ عن العالد وكل ما يحتويو من ملذات مادية أهمها ، بخصائص بسيزه عن باقي التيارات الفكرية والفلسفية
طلقة.وقد تطور من ابؼعرفة الباطنية للوصوؿ للحقيقة ابؼو  والاعتماد على الكشف والذوؽ، الزىد فيهاو  وجسمانية

 الابراد والفناء في ابؼعبود المحبوب.و  ثم إلذ الاعتقاد بابغلوؿ، طريقة في الزىد
إذ أف كلبهما طريقة ، مع التفلسف إطلبقا  لا يتعارض كممارسة روحية والتصوؼ عند طو عبد الربضن

 غذاء العقل والفكر. ) التفلسف ( والثاني،  غذاء الروح )التصوؼ (  فالأوؿ ، بؼعرفةإلذ اللوصوؿ 
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 المبحث الأول: مفهوم الدين عند طه عبد الرحمن 

  :ديهمت

فلسفة عربية ل لتأسيسسعيا منو ل، لدشروعو الفكري ىدفا الفلسفي الإبداعن من جعل طو عبد الرحملقد 
يتوسل من النقد الائتماني منهجو جعل و ، وفكرا وعقيدة، لغة الإسلبميربي المجاؿ التداولي الع تلبءـأصيلة  إسلبمية

غلب لأ وقبلةً  كانت وجهةً  ىي التيو ، أسست عليها الفلسفة الغربيةتوالدبادئ التي  والأفكارنقد الدقولات  بو
 ..أو ترجمة.، نقلب أو، راأو تأث، إما تقليدا، غلبهممرجعا نهل منو أو ، العرب والدفكرين الفلبسفة

 أغلب كتاباتو إذ لا تخلو، وعمدتوويدكن القوؿ بأف فلسفة الأخلبؽ تشكل بؤرة ىذا الدشروع الفلسفي 
فلب ، ولدا كاف الحاؿ كذلك، ويهدـ ليبتٍ، فهو ينقد ليؤسس، تأسيساو  دراسة للؤخلبؽ نقداو  مؤلفاتو من بحثو 

وذلك عبر سؤاؿ أساسي تناولو العديد من ، يدكن أف نتناوؿ فلسفة الدين عنده دوف ربطها بفلسفتو في الأخلبؽ
 .؟ما علبقة الدين بالأخلبؽوالدتمثل في: ، الفلبسفة في الغرب والشرؽ

وقد جاء الحديث في الدبحث الأوؿ عن مفهوـ ، ارتأينا تناوؿ مبحثتُ في ىذا الفصل السؤاؿ ولدعالجة ىذا
 .والدبحث الثاني عن علبقة الدين بالأخلبؽ عند طو عبد الرحمن، الدين عند طو عبد الرحمن
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 عند طه عبد الرحمن الدين

بعموـ الكلبـ في  والحديث عن، نو لا يقصد في حديثو عن الدينن في تعريفو للدين أطو عبد الرحم يؤكد
سم علوـ الدين عامة أو علم الكلبـ عند الدسلمتُ أو علم اح على تسميتو عند الدسلمتُ بلكما اصطٌ ،  الدين

سماه بالتعريف  وضع تعريفا للدينلذلك ، 1"الدين الدنزؿ" "أو الوحي" إنما يقصد بوو ، اللبىوت عند الغربيتُ
من اقتحاـ عقبات  الإنسافن طريق في العمل يصل الدرئي بالغيبي وصلب يدك   الدين عبارة عنحيث يقوؿ ''، العملي

جملة السلوكي العملي والأخلبقي للدين كونو إبراز البعد  نلبحظ من ىذا التعريف، 2"الأفضلالحياة على الوجو 
ىذه  والدرئي الدنيا_، الآخرةويقصد بالغيبي ىنا _، لا يدكن فصلها عن الغيبيالأفعاؿ الدنيوية التي و  من الأعماؿ

عقبات الحياة  الإنسافلقيم الدينية تهوف على االتي مصدرىا القواعد والدبادئ و  والأفعاؿوالعبادات  الأعماؿ
على خلبؼ تلك التعريفات التي ، الدارين الحياة السعيدة في وتحقق لو أفضلالدنيوية وتدكنو من العيش بشكل 

 تتحدد قيمة الدين عنده بمدى ما يتًكو ىذا الدين ذإ، رؤى عقليةو  لاىوتية تصوراتو  تجعل من الدين لررد عقائد
 بل ىو جملة أخلبؽ حية"فقيمة، ليس الدين لررد جملة شعائر جامدةو ، صاحبو لى سلوؾخلقي عملي ع من أثر

 طو في نظرولذذا العمل الديتٍ خصائص أو أركاف أربعة ، 3الشعتَة مردودة إلى قيمة الخلٌق أو الأخلبؽ التي تثمرىا"
. فما الدقصود بهذه 4"والقواعد الدوجهة والنماذج الحية، القيم الروحية، الاعتقادات الشاملة"وىي:  عبد الرحمن

 الأركاف يا ترى ؟

بو على ما زوده  بناءً ، لوجودمقدرة الإنساف للوصوؿ إلى رؤية شاملة لذذا اوتعتٌ  :الاعتقادات الشاملة -أ
 وتصورات تعينو على الجمع بتُ العالم الدرئي والعالم الغيبي. اعتقاداتالدين من 

: يزود الدين الإنساف بجملة من القيم الروحية التي تعينو على توجيو حياتو والتصدي للقيم القيم الروحية-ب
 الدادية الدتغتَة. 

 لتي تكوف عونا على بلبء الدنيا: يحمل الدين للئنساف جملة من القواعد والأحكاـ االقواعد الموجهة -ج
 على الأسئلة الوجودية القصوى التي تؤرقو. إجابةو 
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الذين ، يقصد بالنماذج الحية الأشخاص الدتمثلوف في الأنبياء أو الأولياء الصالحتُ :الحية النماذج -د
 والذين يجسدوف لستلف الاعتقادات والقيم التي جاء بها الدين.، يشكلوف قدوة ونموذجا يحتذي بهم الإنساف

يدكن تصور الإنساف بدوف فلب ، في الدين والتدين حقيقة فطرية موجودة في الإنسافعبد الرحمن ويرى طو 
فالدين بالنسبة للئنساف أمر ، ولذلك، *ها الذاكرة الأصليةظتحف، ني الدين ىي حقائق روحية فطريةفمعا، دين

ف الدين بنية أناسية أصلية بأم وحاجة وجودية ملبزمة لتكوين الفرد والمجتمعات لذلك لم يسع بعضهم إلا أف يسل  
 . 1"ملبزمة لتكوين الفرد نفسو

طارئا يعرض من خارج حياتو قد  أمرا، للئنسافيكوف الدين بالنسبة  أفو لا يدكن ن"أ عبد الرحمن  يقوؿ طوو 
حقيقة  يكوف أفبل لابد ، الستَة الدوروثة أوالعادة الدكتسبة  أفش الأسباب وتهيأت الإرادةيخرج عنو متى توفرت 

بلب  الإنسافنو لا يتصور وجود فكما أ، ينفك عن عقلو أفعنها كما لا يقدر  الانفكاؾملبزمة لو لا يقدر على 
التدين سلوؾ فطري  أفيتبتُ ، وىكذا، بلب تشهيدو  نفكذلك لا يتصور وجوده بلبدي، فطرة بلب أو أصليةذاكرة 

لو أو القدرة دوف اعتقاد بوجود إاف على العيش فكرة الإلحاد من الأساس وقدرة الإنسوىذا ما يهدـ ، 2غتَ كسبي"
 ف الدلحد لا ينكرلأ، دوف معتقدو  ين والشعائر الطقوسية والدينيةالإنساف حياة بعيدة عن التد يحيا أفعلى 

في  بثوثلوىية بمقتضى الذاكرة الأصلية مف الأإلى كائن غيبي لأأو نسبتها إلا إذا نسبت إلى غتَ الإنساف  لوىيةالأ
 .3نفسو أو خلقو"

عندما جعلو ، وصف الدين وصفا جميلب ودقيقا جدا إذ، العقاد لصده عند عباس لزمود الاعتقاد نفسو ىذاو 
لازمة من لوازـ ولم يكن الدين فقاؿ " الدين لازمة من لوازـ الجماعات البشرية...  للئنسافلازمة وحاجة ضرورية 

ة ولأف الحاج أو حاجة نوعية لأف الدين قد وجد قبل وجود الأوطاف...، الجماعات البشرية لأنو مصلحة وطنية
 بعد تحقق أغراضها الإنسافولا يزاؿ ، وتتوافر أسبابها في كل حالة، النوعية "بيولوجية" تتحقق أغراضها في كل زمن

وىذا ما يفسر عودة الدين والدقدس بقوة رغم انتشار ظاىرة الإلحاد ، 4"وسائلها في حاجة إلى الدينوتوافر 
لكن ، ميتافيزيقية ا زكريا إبراىيم حينما اعتبر "فكرة الله"مويتفق معه، والعلمانية والتقدـ التكنولوجي والعلمي الكبتَ

 اكافإذ :"النفس البشرية دورا مهما حيث يقوؿ قرارةفهذه الفكرة لعبت في الشعور الداخلي للفرد وفي ، رغم ذلك
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نفسها تكاد " فكرة الله"ف فإ، وتعدد البيئات وتنوع العقلياتاختلبؼ الحضارات بتصور المجتمعات لله قد اختلف 
، "كائن متدين"بطبعو  الإنساف أف حتى إف بعض الباحثتُ يروف، أنواع الحضارات  مشتًكا بتُ شتىتكوف عاملب

"أو  أو الحقيقة الدقدسة أو الدوجود الأسمى، الكائن العلويأو ، لأنو لا يستطيع أف يستغتٍ عن الإيداف بالله
وحتى وإف استطاع الدلحد إقناع ، لعات الإنسافب عن كل تطىذا العالم ناقص لا يجي لأف، 1أو "الدطلق"، الدتعالي"
 .2سرعاف ما يجد لو ثغرة في كيانو الدوضوعي "الإيداف بالله"إلا أف ، ف العالم مكتمل كاملنفسو بأ

 :الفاعل الديني مبادئ التشهيد والقدرة على ممارسة-1

كما   عالم غيبي أو، عالم واحد في في عالدتُ لا إنوجادهمضطر لا لستَ في  عبد الرحمن في نظر طو إف الإنساف
دي يتسع كائن متع الإنسافبكوف ذلك  عبد الرحمن طوويبرر ، )التشهيد( وعالم مرئي أو، ب(ي)التغي يسميو أيضا

 ىناؾ حسب طو، الدرئيتمكن الإنساف من تنزيل العالم الغيبي إلى رتبة العالم ي يك. ولوجوده لأكثر من عالم واحد
د الذاكرة من وجو  تأتىشهيد تتالقدرة على الو ، ثلبثة مبادئ تدكن الفاعل الديتٍ من لشارسة التشهيدعبد الرحمن 

 :ىي ىذه الدبادئو ، الأصلية

 :مبدأ الفطرة -1-1

، والتي تحفظ ذكريات عالم الغيب وصلتو بو، الذاكرة الأصلية الدوجودة في روح الإنساف، و يسميها أيضا
وىي ، يدبتٍ عليها التشهنف الذاكرة الأصلية تختزف حقائق ثلبث يوأ، يؤكد على أف التدين سلوؾ فطريوىذا ما 

فطو عبد الرحمن لا يجعل التدين وحده ، 3لوىية" "الشهادة بالوحدانية" والعهد بالتعبد للئلو الواحدبالأ"الشهادة 
 .حقائق فطرية ىي بمثابة وعبادتو، ية اللهنبوحدافهو يرى أف الإيداف ، بل أكثر من ذلك، سلوكا فطريا

وقد اتفق علماء ، ويدؿ على خلل في الكياف، ناقض طبيعة التكوينضعف الإيداف شذوذ يوىذا يعتٍ أف 
فكيف يستدؿ طو  4في طبائع بتٍ الإنساف من أقدـ أزمنة التاريخ. العقيدة الدينيةيل الدقابلة بتُ الأدياف على تأص

 على فطرية ىذه الحقائق الثلبث يا ترى ؟
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 لوهية:الشهادة بالأ -أ

جلبؿ ، كبر كائن يجمع إلى جماؿ الذاتمعتٌ تذكري غيبي يصدؽ في حق أ"الألوىية كما يعرفها طو ىي:  
معانيو من الذاكرة وبما أف التدين يستمد ، 1الأوصاؼ وكماؿ الأفعاؿ مستحقا القداسة الدطلقة والعبادة الخالصة"

ما ذىب إليو  وىذا ما يفند، أصل خلقتو وفطرتو وجب ولزـ أف يكوف الإنساف مؤمنا بوجود الله من، الأصلية
 .ومفروضة من قبلهم، ها المجتمعاتمبادئتمليجتماع الذين اعتبروا الدين لررد شعائر و بعض علماء الا

، ليو لتدبتَ المجتمعات وتنظيمهاوالأساس الذي استندت علأنو البناء ، أف مصدر الدين ىو المجتمعبمعتٌ 
ف حاجتو للدين لم تأت بإملبء من المجتمع بل بإملبء من فالإنساف كائن متدين بالفطرة وأ، وىذا غتَ صحيح

 . 2أصل خلقو

 :الشهادة بالوحدانيةب_

لوىية حدث الشهادة بالأنت كا  فإذا، ليس كمثلو شيء، حدالله واحد أ أفكما يرى طو   الأصليقتضي ىذا 
لذية وعدـ الشرؾ بو حدث مشهود وحفظتو الإ الشهادة بالوحدانية أفترتب عنو ، الأصليةمشهود حفظتو الذاكرة 

 أسرية ماإالدختلفة:  أسبابولو ، الأصليةللئنسافعلى الذاكرة  الآلذةىو فساد طرأف القوؿ بتعدد وأ، الأصليةالذاكرة 
''ما من مولود إلا يولد ليو الحديث الشريف وىذا ما أشار إ، الذي يعيش فيو لثقافيالمجالا أو، اجتماعيةبيئية أو  أو

وىي ميل الفطرة السليمة إلى الاعتقادات الصحيحة ، 3فأبواه يهودانهأو ينصرانو أو يدجسانو ''، على الفطرة
 . عن الدعتقدات الخاطئةوالابتعاد
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- " وفيبر في كتابو " الأخلبؽ البروتستانتية وروح الرأسمالية "وىربرت سبنسر في مؤلفو " ، أمثاؿ دور كايم في كتابو "الأشكاؿ الأولية للحياة الدينية
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 الداركسيتُ الذين اىتموا بالدسألة الدينية.

 ف.، ص، الدصدر نفسو، طو عبد الرحمن -2
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 وىذه الشهادة الفاسدة نوعاف:

 الأول: النوع

، أف يجعل الفاعل الديتٍ آلذة جميعها على نفس الدستوى ما_وذلك إ، أف الإلو آلذةيشهد الفاعل الديتٍ  أف
ويكوف على رأس ىرـ ىذه الآلذة أ تفاضليا اوىذا يجعل لفظ "الإلو" يفقد مدلولو الأصلي الذي ىو ترتيب، متساويةو 

 آلذة.و ىي أشباه الحقيقي والأخرى على سبيل المجاز أفالإلو ىو الإلو ، الإلو الأكبر أو رب الأرباب

 النوع الثاني:

أي أف يشتغل الإنساف بمقتضى تكاليف وأعماؿ ، أف يعبد الفاعل الديتٍ الإلو الواحد بغتَ ما أوجبو عليو
 وتكاليفعبادة الله بمقتضى ما شرعو الله من أعماؿ بيشتغل  أفبدلا من ، نفسولويشرع ، يصنعها ىو من عنده

 الإنساف. بعد من ذلك وىو تأليوفيذىب إلى أ، داتعبا

، مت الخصائص الإنسانيةلوجيات الداركسية الدادية التي ىد  يو ىاجم الأيدعندما  قطب سيد وىذا ما تنبأ لو
ق بالإنساف وما يتناسب بسبب جهلهم الدطب، أخرى إلى حيواف وتارة، تارة إلى آلة الإنساف حولتأف  فكاف مآلذا

تشي بتناقض الخصائص ، حيث يقوؿ " الأمم التي وصلت إلى قمة الحضارة الدادية، مع طبيعتو وخصائصو
 .1زىا"تبر الإنسانية وضمورىا وتراجعها بقدر ماتشي بنمو الخصائص الآلية والحيوانية وتضخمها و 

 العهد بالتعبد للإله الواحد:  -ب

ف لا الله منو بأ أخذهوىو عهد من الإنساف ، الإنسافخر فعل فطري قائم بروح الآ"التعبد" ىو  أفومقتضاه  
قولو ل، للطاغوت أو الشرؾ بالله تعبد فالأوؿ، يابل اختيار  اوىذا التعبد ليس اضطراري، ولا يشرؾ بو إلاإياهيعبد 

، وبالتالي، [29: الآيةغافر سورة"] وما أىديكم إلا سبيل الرشاد لا ما أرىإ مريكوما أ''، تعالى على لساف فرعوف
ب العالم يتغيأي التشهيد ) ضينق ب عليو الوقوع فيتويتً ، كلبً   أوجزءا ، بمقتضيات المحفوظات الروحية إخلبؿ
 وإنما تنزيو للعالم الدرئي فحسب.، للعالم الغيبي ولا تنزيو، (الغيبي

 :مبدأ التفاضل وكمال التشهيد -1-2
يشهد "ي أف الفاعل الديتٍ تضقوىذاي، لا يحصل إلا بأفضل دين، عبد الرحمن في نظر طو كماؿ التشهيد

ن فمبدأ التفاضل يدك  ، وعليو، 2فوؽ كل ذي كماؿ أكمل منو" متحققا بأف، ة في صفة الكماؿ نفسهاالأفضلي
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فكما أف الإلو ىو أكمل كائن في عالم ، الفاعل الديتٍ من لشارسة التشهيد لأنو يتأسس على ذاكرة الإنساف الأولى
كات نو يوسع مدر أ، من فضائل الدين على الإنساف وأف، ىو أفضل عمل في عالم السلوؾفكذلك دينو ، لوجودا

ويفتح أبواب ، والدين يوسع نطاؽ العلم، "لكماؿؾ "نهاية التجريد" "ونهاية اار فيمنح لو القدرة على إد، العقل
كل و ، 1يةملف الأصل في الدين الدمارسةالعلأ، *فالعمل بالدين يورث علما صريحا، وأفاؽ لم تكن تخطر على باؿ

فصل ولا يدكن ،  وىو الإسلبـ لأنو دين كل لا يتجزأتمفي الدين الخا إلاىذه الكمالات بطبيعة الحاؿ لا توجد 
يعيش في ، لقد قاـ ىذا الدين على أساس توحيد عالم الأرض وعالم السماء في نظاـ واحد"، عباداتو عن معاملبتو

 2ولا ينفصل فيو النشاط العملي عن الوازع الديتٍ"، كما يعيش في واقع الجماعة،  ضمتَ الفرد

 التشهيد: وشمولمبدأ التكامل -1-3

 "يقتبس من ذاكرة الإنساف الأولىوىذا راجع إلى كونه، ارسة التشهيدىذا الدبدأ الفاعل الديتٍ من لشن يدك   
 .3زـ أف دينو واحديستل، حدكوف الله واحدا أ  يأ، "معتٌ الوحدانية ثم يبتٍ عليو، "معتٌ الوحدانية 

على العالم الدرئي  مقصورة ليست ف حياتووأ، في عالم واحد فقط اف لا يعيشن أف الإنسيعتقد طو عبد الرحم
، (أو )الإنساف الأفقي، لمة قصور الوجود الإنساني أو )الإنساف القاصر(سبم ي كما اصطلح على تسميتوأ، وحده
، يأ، ى وجوده إلى أكثر من عالم واحدبل الإنساف عنده يتعد، الذي ينحصر وجوده على عالدواحدوىو 

والدبررات التي  التي يبتٍ عليها نظريتو، مسلماتو _كما العادة_ويقدـ طو ، أو الإنساف الدتعدي )الإنساف العمودي(
 : 4أربعةوىي ، خصوـ الوجود الغيبي اتتبطل ادعاء

 :ةيمتعدد صور الجس - أ

دة ولستلفة تتمثل في متعد أشكالا وصور الجسمية، نو يحيا في ىذا العالم بجسموا أبم، ومعناىا أف الإنساف
الأولى ، "وجسمية الشجر" "وجسمية الحيواف"، الأولى جامدة والثانية حية، " "وجسيمة الشجر""جسيمة الحجر

 .ثم "جسمية الإنساف" وجسمية الحيواف" ، والثانية متحركة، زمة لدكاف واحدملب

                                                           
 .63، 62 ص ص، الدصدر نفسوطو عبد الرحمن،   -1
 .11ص، 1989، 12ط ، القاىرة، دار الشروؽ، العدالة الاجتماعية في الإسلبـ، سيد قطب -2

 . الله علم ما لم يعلم " *وىذا ما أشار إليو الحديث الشريف : " من عمل بما علم ورثو
 .89ص، الدصدر نفسو، طو عبد الرحمن -3
 . 34،   ، 32ص ص ، نفسوصدر الد- 4
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وعليو يدكن القوؿ أف ، والثانية ملبزمة لزمن الحاضر فقط، الأولى لذا القدرة على تجاوز الحاضر إلى الدستقبل
أف الوجود الدرئي ، أدناىا جسمية لطيفة ترتب عنو القوؿ أيضاو ، كثيفةأعلبىا جسمية، الجسمية مراتب متفاوتة

ت جسمية صقوإذا ن، الوجود الدرئي في التدنيإذا زادت الجسمية بلغ اقتًانها ب، بمعتٌسمية الج باختلبؼيختلف 
أشكاؿ  ألطف، ومنو نستنتج أف جسمية الإنساف، درجة زاد انفكاؾ وجوده عن العالم الدرئي على قدرىا الشيء

وتكوف حياتو غتَ لزصورة في ويجوز أف يكوف الانفكاؾ عن العالم الدرئي قد بلغ أقصاه عند الإنساف ، الجسمية
 .دداخل عالم واح

، وأرقى أنواع الجسمية، درجات وصور متفاوتةو  د القوؿ بأف الجسمية مراتبأرا عبد الرحمن  أف طو أي
 بما تدتلكو من لطافة جسمية.، جسمية الإنساف: لقدرتها على تجاوز الدرئي

 : طلب أفضل العوالمب _

عن طريق وضع ، نو دائما يتطلع إلى بلوغ أفضل العوالمفي ىذا العالم الدرئي إلا أ سميتورغم تعلق الإنساف بج
 يتجاوز بها عالدو الحاضر لضو عالم أفضل.، مشاريع وخطط

 :ة ملكات الإنسان على التجاوزقدر -ج

لدخيلتو إما قصدا بإطلبؽ العناف ، علو قادرا على تجاوز العالم الدرئيقوة لسيلة تج الإنساف وىب الله تعالى
أو ، ورؤاه، ونومو، قصد متمثلب في أحلبمو أو بدوف، بتجاوز الواقع إلى الخياؿ وإنشاء صور لا وجود لذا في الواقع

 .الذي يحفظ أسرار تخلقو وىو مازاؿ في غياىب وظلمات الرحم لا شعوره

 اختصاص الروح بتجاوز العالم المرئي:  -د

تستوعب الإنساف كلية إلا إذا ازدوجت  تها لا يدكن أفولطافنساف مهما بلغت من شفافيتها إف جسمية الإ
الدرئي غتَ انو حسب طو عبد لتكوف للئنساف القدرة على مفارقة العالم  وىي "الروح"، ليس من جنسيتها، بشيء

 الروح. : وىو نمط الحياة الذي يحفظالحياة أو الوجود فهناؾ التواجد ز بتُ نوعتُ منيميالرحمن لا بد من الت

وىنا تتبتُ قدرة ، تعدد بو العالم الدرئييو  مل الروح على تعاطي الانفكاؾالانوجاد: وىو نمط الحياة الذي يحو 
، والتواجد )الروح فقط( كل ىذه الدسلمات تؤكد (الجسم+ الروححياة الانوجاد ) الإنساف في أف يحيا حياتتُ

، ومن جهة أخرى، ىذا من جهة، الإنساف يوجد ويحيا في عالدتُ لا عالم واحد أفعلى عبد الرحمن  حسب طو
 تٍ تنزيل العالم الغيبي إلى رتبة العالم الدرئي.يأفضل طريقة يدبر بها الفاعل الد الدنزؿ فالدين
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 لأخلاق بالدين عند طه عبد الرحمنالمبحث الثاني: صلة ا

  :ديهمت

، إنسانية الإنساف وىي مصدر الأخلبؽ والدبادئ والقيم يرى بعض الدفكرين أف العقلبنية ىي التي تحدد
مة بتُ الناس على وأعدؿ الأشياء قس، عتبار أف العقل جوىر ثابت مطلقعلى انساف كما يعرفونو كائن عاقل فالإ

ن إلا أف موقف طو عبد الرحم، حكاموة الإنساف تتحدد وتتأسس من خلبؿ أفإنساني، وعليو، حد تعبتَ ديكارت
طو عبد ساف وسموه عن الصفات البهيمية في نظر هما يعتبر مقياسا لإنسانية الإنفأي، تداما عن موقف ىؤلاءيختلف 
 الرحمن؟

فالقوة العقلية للئنساف ، ىي الحد الفاصل بتُ الإنسانية والبهيمةليست  العقلبنية أف عبد الرحمن  طويعتقد 
أف تكوف القوة الإدراكية التي يتمتع ،  يستبعد طوبل لا، ةىي من جنس قوة الإدراؾ التي تتمتع بها البهيم

ىيوـ  يتفق تداما مع ديفيد عبد الرحمن  ويبدو أف طو، بالنسبة للبهيمة ىي الأخرى بمثابة عقل، ا الإنسافويتصفبه
ما البشر لذا قدرات كافية على التعلم والاستنتاج وىذا  الحيوانات شأنها شأف أف في ىذه الفكرة إذ يرى ىو بدوره

وتستنتج أف الأحداث بعينها ، يكسبها خبرات كثتَة إذ يبتُ ذلك بقولو "الحيوانات والبشر تتعلم كثتَا من الخبرة
وتتًاكم رويدا ، تتآلف مع أكثر خاصيات الأشياء الخارجية بداىةتتبع دائما الأسباب بعينها . وبفضل ىذا الدبدأ 

الآثار الحاصلة عن و  الدنخفضاتو  الحجارة والدرتفعاتو  والتًاب، اءالد، معرفتها عن طبيعة النار، رويدا منذ ولادتها
نساف يتعلم من خبرتو خصائص الأشياء الطبيعية التي يتلقاىا من ملبحظة النتائج فالحيواف كالإ، 1عملها "

 ف الأخلبقية ىي وحدىالأ، ىو الأخلبؽ الإنساف البهيمة لذلك فالشيء الوحيد الذي يفارؽ بو، الحاصلة عنها
 في سلوكها كما البهيمة لا تسعى إلى الصلبح أففلب مراء في ، التي تجعل أفق الإنساف مستقلب عن أفق البهيمة

فالأخلبقية ىي الأصل الذي تتفرع عليو كل صفات الإنساف من ، 2تسعى إلى رزقها مستعملة في ذلك عقلها
فما يجعل  .ابعة لذذا الأصل الأخلبقيوالعقلبنية التي تستحق أف تنسب إليو ينبغي أف تكوف ت، حيث ىو كذلك

 .ىي العقلبنية الأخلبقيةخاليا من صفات التغوؿ والوحشية  نسانا خالصاالإنساف إ

                                                           
  146ص ، 1ط، 2008، لبناف، بتَوت، دار الفارابي، تر : موسى وىبة، مبحث في الفاهمة البشرية، ديفيد ىيوـ- 1
 .12ص ، 2000، 1الدغرب ط، الدار البيضاء، الدركز الثقافي العربي، مساهمة في النقد الأخلبقي للحداثة الغربية، سؤاؿ الأخلبؽ، طو عبد الرحمن - 2
- ىػػي عقلبنيػػة يشػػتً ؾ فيهػػا ، حيػػث أف العقلبنيػػة المجػػردة مػػن الأخلبقيػػة، العقلبنيػػة الػػتي تناسػػب الأصػػل الأخلبقػػي ىػػي العقلبنيػػة الدسػػددة بالأخلبقيػػة

 .14، 13ص، نظر سؤاؿ الأخلبؽا وىناؾ العقلبنية الدسددة بالأخلبقية وىي التي يختص بها الإنساف وحده، الإنساف مع الحيواف سواءبسواء
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 إنسانيةعلى  ف الأخلبؽ تحافظلأ، تجرد من إنسانيتوال إلى لا لزالو  بو ذلك ؤديسيوالإنساف بدوف أخلبؽ 
ف العقل الداىية التي ينفرد بها نقوؿ بأ أفلكن لا يدكن ، عن الوحشية والحيوانية أرقىمستوى  إلىوترفعو ، الفرد

رور والدمار وسفك الدماء وانتهاؾ شالعقل ىو مصدر ال فأحيانا، الإنسافمستوى  إلىترفعو  أفيدكن  الإنساف
ذلك يقوؿ طو عبد ل، غتَ أخلبقية ما استخدـ في وجهة إذا الإنساف أخيوضد  الإنسافالحقوؽ والتسلط وتجبر 

في ، بل كلما زاد الإنساف أخلبقية اعتبرنا ذلك زيادة في إنسانيتو، انسانية "تلزـ عنها "اللب الرحمن "اللبأخلبقية
، ف العقلبنية قد تضر بالإنسانيةلأ، لعقلي زادت بالضرورة إنسانيتوحتُ لا نقوؿ أف الإنساف كلما زاد في التقدـ ا

وعليو فالصواب ، لإنساف الحديثهد على ذلك تاريخ امدمرة كما يش أصبحت العقلبنيةفي الإنسانية متى تبل تن
 الذي  الدعيار الحقيقي فالأخلبؽ ىي .1نقوؿ أف الإنساف بقدر ما يزداد أخلبقية بقدر ما يزداد إنسانية"أف ىو 
فبعض التصرفات ، وليس العقل  تديزه عن باقي الكائنات الأخرىوصفاتو وخصائصو التي دد ماىية الإنسافيح

مدرسة  أيضا  وىذا ما أشارت إليو بل لا إنسانية، خلبقية لا توصف بأنها لا عقلبنيةالأغتَ  والسلوكيات
للعقل وتدجيدىا ، لعقل الخيالي والأسطوريا لتعز التي  نقدىا للعقلبنية الغربية  ) الجيل الأوؿ( عندنكفورت افر 

هر قرابتها مع سم الدعرفة وبذلك تظاكل ما يستحق و والفن   تعزؿ الدينكما ،  ور"فالعقلبنية تعزؿ الشع، الأداتي
فالعقل الذي تدجده العقلبنية الغربية أصبح يسيطر على الإنساف .2خر لسلفات الأنوار"آي أ، الوضعية الحديثة

الدوجودة فأصبح ىذا الإنساف لررد شيء لا يختلف عن الطبيعة وعن الأشياء ، وعلى عواطفو، رغباتو، و على فكره
 في الطبيعة .

كلما زاد ظلما وتجبرا على ،  نو أحرز تقدما وقهر ماضيو وكل ما يحملو من شرورعتقد العقل البشري أوكلما ا
، ومن الداضي الإقطاعي والاطلبقي ف يتحرر الناس من الجورما إ''، الإنساف وعلى حساب الأخلبؽ حساب أخيو

، تداما كما أتاح أختَا تحرر الدرأة استخدامها في القوى العسكرية الدسلحة .تتح عهد الآلولليبرالية أف تف احواحتى أت
والدصل الذي يوصي  .فالعقل وكل مالو من شيء جيد في وجوده وفي أصلو لذو متورط كليا في ىذا الرعب

، 3''س على لسلوقات لا إمكانية دفاع لديهاالحصوؿ عليو عبر التعدي الذي مور قد تم ، بهالطبيب لطفل مريض
كلما أحرزت انتصارا سارت بالإنساف إلى الذاوية والخطر   الإنسانية وخدمتها. احتًاـتدعي  فالعقلبنية الغربية التي

كاف وراء ىذه و  لاإجلب منفعة  تقدما أورز الإنساف أف لا يحٌ ر ىذا وكأف قد، إنسانيتومن الإنساف  توسلب
أداة تأقلم لا دور  يلعب العقل دور ذإ"شرور عظيمة . لعقلو لتحقيقالدكاسب طريق واحد وىو استخدامو 

                                                           
 .59ص، الحوار أفقا للفكر، طو عبد الرحمن-1
 .111ص، 2006، 1ط، بتَوت، دار الكتاب الجديد الدتحدة، ج كتورةر جو :  ترجدؿ التنوير، ، وأدورنو ماكس ىوركها يدر -2
 .267ص ، الدرجع نفسو -3
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من التماىي بتُ ع لا في إقامة نو ، إلى بهائم الناسفي تحويل  تكمن حيلة .أحيانا باستخداموالفرد  يقوـو ، مسكن
في تسيتَ أمور تحكمو وتستَه لضو الختَ  أخلبقية دوف وجود ضوابط إذا انفرد العقل وحده.1"الذات والدوضوع

 ن ذلك عواقب وخيمة على البشرية .نتج ع، العالم

باب الأخلبقيات  "ولم يشكل مفهوـ العقلبنية وحده موضوع اختلبؼ والتباس بتُ الفلبسفة بل حتى 
من حيث الدفهوـ والدصدر وطبيعة القيمة الأخلبقية من قبل اتجاىات فلسفية عديدة ، كانت موضع اختلبؼ"

، حوؿ الدصطلح نفسو بينهم حتى موجود الاختلبؼبل  أدرية الوجدانية"لا ، الواقعية الأخلبقية "أمثاؿ: 
 استخدمها(moralisقل إلى اللبتينية تحت مسمى )ونٌ ، ي خلقيأ (Ethikos)عند اليوناف  فالأخلبؽ

 .الدتقدموف من فلبسفة الغرب

فلبسفة  الدعاصروف منأما ، خر تارة أخرىأحد الدصطلحتُ دوف الآ ستخدـاأو ، تارة متًادفتُ أنهما على
قررة عند لرتمع لسصوص في عبارة عن جملة الأوامر والنواىي الد (morale)فهذا يجعل ، فقد فرقوا بينهما، الغرب
 تحسيناإف ، بالأفعاؿالعالم الذي ينظر في أحكاـ القيمة التي تتعلق  (ethiqueفي حتُ تكوف )، صوصةفتًة لس
الذات الأصل في أحكاـ التحستُ والتقبيح بوالحاؿ أف الأوامر والنواىي التي تدور عليها الأولى ىي ، ايحأو تقب

وىذا يعتٍ أف فلبسفة الغرب الدتقدموف ، 2العالم بهذا الشيء بحيث لا يختلف الشيء عن، الثانية التي تدور عليها
الدفكرين  فهناؾ من، "morale"و ""ithiqueأو الدعاصروف قد اختلفوا حوؿ مواضع استخداـ الدصطلحتُ 

وىناؾ من ، يعتبرىا لرموعة قوانتُ تخضع لذا جماعات معينة باختلبؼ الأزمنة والأمكنةوالفلبسفة الغربيتُ من 
 .فقها القيم الأخلبقية واللب أخلبقيةو في الدعايتَ التي يتحدد  يعتبرىا علم ينظر

قبل أف يبدأ ، ها )مكارـ الأخلبؽ(سمييأو كما ، *بالأخلبؽأف يحدد صلة الدين لم يشأ طو عبد الرحمن  
الفلسفي الغربي لدفهوـ الأخلبؽ كما سبق  الاختلبؼثم ، يل الفروؽ الدوجودة بتُ العقلبنياتوتفص بتفستَ وتحليل

تخرج عن والتي لا ، ثم توضيح الاعتبارات التي حملتو على إيراد سؤاؿ الصلة بتُ الأخلبؽ والدين، ا ذلكف بين  وأ
 : 3عتباراتا ثلبث

                                                           
 ص. ف، لدرجع نفسوماكس ىور كهايدر  وأدورنو، ا  - 1
 .17ص ، سؤاؿ الأخلبؽ، عبد الرحمنطو  -2
 .31.32ص ، سؤاؿ الأخلبؽ، طو عبد الرحمن -3

وعند القدماء ملكة تصدر بها الأفعاؿ عن النفس من غتَ تقدـ ، والدين، الدروءة، والسجية والطبع، وىو العادة، * الأخلبؽ في اللغة العربية جمع خلق
، 49ص ، 1انظر معجم صليبا ج ، جميع الأفعاؿ الصادرة عن النفس لزمودة كانت أو مذمومةوقد يطلق لفظ الأخلبؽ على ، ولا روية وفكر وتكلف
وهما كلمتاف أتياتاف من اليونانية وتعتٍ أيضا " آداب " والتعبتَاف مرادفاف بشكل ، والدؤطرة للسلوؾ الإنساني جملة القواعد المحددة بينما الإتيقا تشتَ إلى

 15ص ، مركز باء للدراسات، انظر معجم الدصطلحات الأخلبقية، من حيث الأصل اللغوي تاـ ولا يختلفاف عن بعضهما إلا
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غلهم أساسا كانت تش،  والدين من فلبسفة الغرب صلة بتُ الأخلبؽال: أف من نظروا في الاعتبار الأول
وىو أف ، لحاجة في أنفسهم، بما فيها الرذائلالدين و  لعموـ الأخلبؽ دوف الاىتماـ، والدين العلبقة بتُ الفضائل

 الدين. مصدرىا إلا  الأخلبؽ الحسنة لا يدكن أف يكوف 

للدلالة على مكارـ الأخلبؽ ، لرردا "الأخلبؽ"بالتقليد العفوي في استعماؿ لفظ الاعتبار الثاني: الأخذ  -
 وحدىا.

لبفا لدن جعل الدنقوؿ ستخداـ الدفاىيم الدتداولة في الدمارسة الإسلبمية العربية خا: الثالث الاعتبار -
ربي من لشارسة غا للمنقوؿ الومضمون لبشكىذا التقليد  مفر منها فحرمو لا ربي وجهتو الدقدسة التيالفلسفي الغ

 الإبداع الفلسفي.في حقو 

ىل ، خرأيهما يعد مصدرا للآ، هة واحدة ىيوعلبقة الدين بالأخلبؽ كما تناولذا فلبسفة الغرب من وج
 الدين فرعا مبنيا على الأخلبؽ أـ الأخلبؽ فرعا مبنيا على الدين؟

، خر وبالتالينو لا واحد يوجو الآة للدين؟ أـ أىل الدين ىو الدوجو لذذه العلبقة أو الأخلبؽ ىي الدوجه بمعتٌ
 ضح بحث الفلبسفة في ثلبثة أصناؼ للعلبقة بتُ الأخلبؽ والدين:خر؟ بمعتٌ أو فلب واحد يعد فرعا مبنيا على الآ

 تبعية الأخلبؽ للدين -

 تبعية الدين للؤخلبؽ  -

 استقلبؿ الأخلبؽ عن الدين  -

 كما بينها طو عبد الرحمن: ،  يما يلي كل ىذه الأصناؼ بالتًتيبوسنوضح ف 

 :الأخلاق للدين )الدين مصدر للأخلاق( تبعية -1

قوؿ بتبعية كويتٍ الفيلسوفاف اللذاف كانا لذما السبق في اليس أوغسطتُ والقديس توما الأيعد كلب من القد
 .1إرادة الإلو"و  "الإيداف بالله": ثنتُ ا إلى أصلتُ استناداوذلك ، الأخلبؽ للدين
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 / الإيمان بالإله: 1-1

فكل ، تعاليم الدين الدسيحيو  الدوروث الفلسفي اليوناني نتاج ازدواج الدسيحية خلبقيةتعد الفلسفة الأ
نوعا من الارتباط بتُ غالبا  تشكلالقيم الأخلبقية الدسيحية و ، ستمدة من الأوامر الإلذيةالدتطلبات الأخلبقية م

الإيداف ىو عبارة عن  "فولأ، فلب وجود لأخلبؽ دوف إيداف بالإلو، وبالتالي، مع أحكاموماشية تالأخلبؽ والدين وم
ولدا كاف ىدؼ الأخلبؽ تحديد السعادة التي يسعى إليها ، التصديق اليقيتٍ بالوجود الغيبي للئلو عن طريق القلب

 1الإنساف "

ىذا الإيداف ، لبلوغ ىاتو السعادة وحدالسبيل الأو ، لإلو القادر على كل شيءعجب أف يكوف الإيداف بافلب 
 .2ل الإلذي يفوز الدؤمن والمحب بمقاـ"الخلبص"ثم رجاء وبموجب الفضبالإلو يكبر حتى يصبح لزبة 

القديس  _كما سبق ذكره_في القروف الوسيطة الدسيحية الأخلبقية أىم من يدثل ىذا الاتجاه في الفلسفة و
آخروف مؤسس ويعتبره ، ومن أىم الددافعتُ عن الديانة الدسيحية، اإذ يعتبره الكثتَوف لاىوتيا بارع، أوغسطتُ

وعلبقة ، والأخلبؽ، مواضيع فلسفية لاىوتية كموضوع الأدلة على وجود اللهمن  ا تحويو فلسفتولد، فلسفة الدين
 .الخ....علم الله الدسبق، مشكلة الشرو ، الإنسانية وحرية الإرادة، الإيداف بالعقل

نها إ، وخطاب في الفكر وفي الإيداف، رو ىي لاىوت وفكأ، لاىوتي فكر :"ورزيع وغسطنية كما يقوؿفالأ
، تٍينية معاصرة لكل تيار ديغوسطالأ وج بالإلذي بذلك تبدوو متحرؾ ومت  أ، نظر في الوجود موجو بالروحاني لرمل

 .3أخلبقي"ولكل فكر 

نو من عتبار أالى أخلبؽ تابعة للديانة الدسيحية عفرض عليو بناء بمبادئ الدين الدسيحي ت فالتزامو وبالتالي
 .باء ي العصر الوسيط بعد عصر الآيىوتأىم لا

 / إرادة الإله: 1-2

عليو جملة من  يرى طو عبد الرحمن أف الأخلبؽ الدسيحية التي تعتبر الإيداف بالإلو أصلب من أصولذا وتبتٍ
فالذي نهى ، عن ىذا الإيداف الالتزاـ بالإرادة الإلذية الباعثة على التمسك بالأفعاؿ الخلقية نتج، الفضائل الإنسانية

 ة التي دعا إليها الرب وجب إتباعها.الختَ   الأفعاؿو  وعنو الرب يجب اجتناب
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حسب ، 1الألواح لسيدنا موسى عليو السلبـوكل ىذه الأفعاؿ الأخلبقية كتبها الإلو في الوصايا العشر في 
ابو وفي ىذا الصدد يناجي أوغسطتُ ربو في كت، م الأخلبقيةمهوف منهاقييستمدوالتي ، اعتقاد الدسحيتُ

 بالعبادة والطاعة.، الجدير، فضائل الرب على عباده بتُ فيوويٌ ، "اعتًافات"

ترى ما يحدث؟ وما النفع ، نك في الزمنلكأـ أما أقولو ، ب والأزلية ملك لكيار ، هل" أتجيقوؿ أوغسطتُ 
في قلبي وقلوب قارئيها عاطفة  قظلكي أو ، بل، ؟طبعا لا لكي تعلمها متٍلة لكثتَة مفص  ا خباريأ إذامن سرد

حبا ، ف أيضا: أقوـ بهذا( لقد قلت وأقوؿ الآ4-95" )مزمورعظيم ىو الرب وكثتَ الددح""، بصوت واحد فهتفت
ا نعتًؼ لك نبينو  (8:6متىاجوف إليو قبل أف تسألوه )بما تحت "أبوكم عالمٌ  :الحقيقة تقوؿ مع أف، نصلي، بمحبتك

 2نفتح لك قلبنا لتتم لنا الخلبص الذي باشرتو فننجو من شقائنا ولصد سعادتنا فيك"، بحقارتنا وبمراحمك علينا

 إرادتوو ، الخضوع لإرادتويقتضي منهم ، طو عبد الرحمن ىذا حسب ما اعتقادو ، فالإيداف حسب الدسحيتُ
لذلك فمثل ىذه النظرية لاقت ، (الإلذيفما نهى عنو شر وما أمر بو ختَ )نظرية الأمر ، أوامرإلذيةتتجلى في شكل 
، لو واحدلذين لا يؤمنوف ولا يقروف بوجود إالتقليد الفلسفي اليوناني الوثتٍ من الدعاصرين ا أىلاعتًاضا من قبل 
أف نذكر  ناوحسب:"في ذلك يقوؿ طو عبد الرحمن، واحدة إلذية إرادةبعدـ وجود  أيضام يسل  ، الآلذةفالتسليم بتعدد 

ف الإلو شر لأف الإلو أمر بو والشر لأ، لدزدوج التالي: ىل الختَ ختَىنا شبهة مشهورة جاءت في صورة السؤاؿ ا
 .3لأنو ختَ ونهى عن الشر لأنو شر"، ىل الإلو أمر بالختَ، نهى عنو أو العكس

 افتًقواو  ف عديدة علماء الكلبـ الدسلموفقبل قرو  ف مثل ىذه الدواضيع خاض فيهاويضيف طو عبد الرحمن بأ 
، بو الشرع أمربعدما  إلاالحسن والقبيح  إدراؾالأشاعرة لا تعتًؼ بقدرة العقل على ف، ةبصددىا فرؽ ثلبث كبتَ 

الشرع بو  أمربعض ما  أفوالفرقة الثالثة تقوؿ ، الحسن موجودتاف في العقل أوصفات القبح  أفوالدعتزلة ترى 
. وتندرج 4صفات قبيحة بذاتها والصفات القبيحة نهى عنها الشرع وأخرى، صفات حسنة بذاتها وأخرى، حسن

مل وبالتالي تح، " وقدرة الإنساف على الفعل أو التًؾالاختيارلة "ثل ىذه الدشكلبت الكلبمية ضمن مسأم
ة يعتًفوف بالعلم فالدعتزل"، مالو من قدرة عقلية يستطيع التمييز من خلبلذا بتُ القبيح والحسنالدسؤولية كاملة بحكم
وفي مواجهة ىؤلاء نشأ قوـ ينزعوف ، مسؤوليتو عن أفعالوو  في تأكيد حرية الإنساف اشتًكواالإلذي السابق وإف 

شاعرة بإرادة الإنساف الأ واعتًاؼ، الله إلىفونو يٌضو  تداما الإنسافوف الفعل عن وينف، الإلذيةالجبر ويؤكدوف القدرةإلى
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بنظرية الكسب" "الفعل من حيث  وجاءواوقفوا موقفا وسطا بتُ الدعتزلة والجبرية  ةشاعر أي أف الأ، 1"واستطاعتو
فهم يذىبوف إلى أف لفظ ''الخالق ''إنما يليق بالإلو ، "2من طرؼ العبدمكتسبا ىو كسب يكوف لسلوقا من قبل الله

فيستحق عليها الثواب ، اختيارهو  أما الإنساف فهو الكاسب لذا بإرادتو، الإلو ىو خالق الأفعاؿو ، فحسب
 والعقاب.

 تبعية الدين للأخلاق:  -2  

 / مقتضى مبدأ الإرادة الخيرة: 2-1

الذي ، ''يدانويل كانطإ ''، العقلبنيظهر ىذا الدبدأ الذي يقوؿ بدعوى تبعية الدين للؤخلبؽ عند الفيلسوؼ 
لأنها ، 3(الإرادة الطيبة)وىي  بإطلبؽ ىو ختَ، م الأخلبقية لابد أف يكوف صادرا من شيءيرى بأف تأسيس القي

ات ومصدر ىذه الإرادة الختَة ىو العقل وات أو الدنفعة أو الغرض أو الغايمتجردة من كل أشكاؿ الذوى أو الذف
با جاىزا ينصب فيو تضع القوالب الأخلبقية التي تكوف قال باعتباره قادرا على التشريع وسن لستلف القوانتُ التي

ريبة من تصورا خالصا غتَ لستلط بأية إضافة غعاـ صور الواجب والقانوف الأخلبقي بوجه"ذلك لأف ت، السلوؾ
نو بذاتو الذي يدرؾ عندئذ لأوؿ مرة أعن طريق العقل وحده )، لو على القلب الإنساني، عوامل الإثارة التجريبية

ساف أف يستمدىا من الأثر ما يفوؽ في قوتو كثتَا سائر الدوافع التي يدكن للئن (كن أيضا أف يكوف عقلب عمليا يد
فإف ، لذذا، 4ا"يدكن شيئا فشيئا من السيطرة عليهو  إنو في وعيو بكرامتو ليحتقر ىذه الدوافع، من حقل التجربة

وقانونها واحد ، ةنيال ؛يأ، من الدبدأ الداخلي الذي يحددىا ستمد قيمتها الأخلبقيةالأفعاؿ الصادرة عن الواجب ت
مع الواجب ولأجل الواجب  فهو متفق، بها الضمتَ يأمرناالواجب الذي يتمثل في القواعد والدبادئ التي ىو قانوف 

 .    الحقيقية عند كانط لا يحركها غرض ولا منفعة حتى لا تفقد قيمتها، فالقيم الأخلبقية، نفسو

غتٌ عن قاعدة الإيداف  الأخلبؽ فية تجعل من ف الإرادة الختَ  بأيرى   انطك،  عبد الرحمن فحسب طووعليو 
ووجود ، هما: خلود الروح دينيتتُ اثنتُ مع التسليم بوجود حقيقتتُ، تابعة للدين الأخلبؽ يجوز أف تكوفو ، بالإلو

                                                           
 .57ص، 1989، 1ط، باكستاف، إدارة القرآف والعلوـ الإسلبمية، علم الكلبـالددخل إلى دراسة ، حسن لزمود الشافعي -1
 .135ص، 2014، 1ط، لبناف، بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية، إشراؼ رشدي راشد، دراسات في تاريخ علم الكلبـ -2
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سر الوصل بتُ الفضيلة  الإلوي أ، بيده، والثانية، لقانوف الأخلبقيف الأولى تحقق التوافق بتُ الإرادة والأ، الإلو
 . 1والسعادة وتحقيق الختَ الأسمى

لا يوجد شيء ، أو خارجو، "من بتُ الأمور التي يدكن تصورىا في ىذا العالم: وفي ىذا الصدد يقوؿ كانط
 .2ةالإرادة الختَ  :إلا شيء واحد ىو  اللهم، عده ختَ على وجو الإطلبؽ ودوف قيديدكن 

كاف العقل ا " ولدويضيف، شرطا لا غتٌ عنو لبلوغ السعادةتعتبر و ، السلوؾ الأخلبقيصلح ة تفالإرادة الختَ  
تَ نزاع ىو الذي غب سوى عقل عملي. وإذا كاف العقل فليست الإرادة، الأفعاؿ من القوانتُ استنباطمطلوبا لأجل 

ىي   الناحية الدوضوعية بأنها ضرورية.والتي تعرؼ من ، عن مثل ىذا الكائن فإف الأفعاؿ التي تصدر، يعتُ الإرادة
، ذلك الفعل وحده الذي يعرؼ العقلختيار االإرادة ملكة  أف يأ، الناحية الذاتية أفعاؿ ضرورية كذلك من

 .3لب عن الديوؿ والنوازع"مستق

كوف بذلك كانط وي، غتَ شرطية، قطعية فهي، لا يحركها غرض ولا منفعة، ذفإ، عند كانط فالقيم الأخلبقية
ؽ في ويعتبر الفرؽ بينهما لررد فر ، ؿفهو يديز بتُ الدين الطبيعي والدين الدنز  ، قد أسس الأخلبؽ على العقل وحده

 ترتيب إدراكنا للطرفتُ. 

لتعقيل تحليلب وتنظتَا عليها ا دخلوأ، ن عندما فصل الأخلبؽ عن الدينعبد الرحم طو عتقدكما ي،  كانطإف   
الذي يتمسك بو العمل الاجتماعي والإنساني مفهوـ  فمثلب مفهوـ التضامن، ن الدينقد علم   يكوف بفعلتو ىذه

ة" أو لدقتضى" الحداث استجابةلدعتٌ الإحساف عند الدسيحيتُ  قلنوع  لمنة أو إذ ىو ع  ، أخلبقي أصلو ديتٍ
 "التنوير".

الطبيعة  أف يرى كانط إذ، (4ولا تجعل لأحد وصاية عليك،  فكر بنفسكالذي حدده في مبدئو الشهتَ)
 عقلو استخداـعن  الإنسافف عجز توجيو خارجي وأ يأمن  الانفلبتولو القدرة على  الحريةت الإنساف حنم
ىو خروج  الأنواربلوغ  إفحيث يقوؿ " ، الإرادةالغتَ قاصرا مسلوب علو فريسة سهلة للوقوع تحت وصاية ج

ف الدرء وأ، الغتَ إرشادعقلو دوف  استعماؿجزه عن يعتٍ عي والذ، ونع مسئوؿ ومن القصور الذي ى الإنساف
بل نقصا في الحزـ ، نفسو مسؤوؿ عن حالة القصور ىذه عندما يكوف السبب في ذلك ليس نقصا في العقل
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عقلك  استعماؿا في يئجر  نكsapereaudeف تعرؼ تجرأ على أ، الغتَ إرشاددوف  استعمالووالشجاعة في 
ىو ، الدين باسم الحداثة عقلنةسبب  يأ، والسبب في ذلك حسب طو عبد الرحمن 1"الأنوارذلك شعار ، أنت

العقل  إلىوالاحتكاـ ، قديم )الدين الدسيحي( والخروج عنو والتخلص من خرافتو وضلبلتورفض كل ما يتصل بال
، وىكذا، 2ل"عقلباس ال وألبسهاالروحية  والدعاني الدين على اقتباس معاني وبالتالي عملوا الفلبسفة الغربيوف، وحده

صوره  إحدىقد استعارت منو  فإنها، بتحررىا من روح الدين أنها، ة رئيسيةلمنة كسمللع   الأولىقد يكوف للدورة 
عن جيداف  والوطنية الجمهورية مثالاف، كانطيةل الصرامة الوتشك، وواجب مطلق، فكرة دين لامتناه :الأساسية

 .3ذلك

 : )استقلال الأخلاق عن الدين(فصل الأخلاق عن الدين  - 

نو لا نتيجة الوجود" ويقصد بو "أ "مقتضى لاجوب من أدبشتهر الفيلسوؼ الالصليزي دافيد ىيوـ بما
، للئنسافؿ القائل: في العلم منفعة قا إذاكما   أخلبقيةتلزـ من قضايا غتَ  أف زيجو _غتَ خبرية  ي_أأخلبقية

ومعتٌ ، 4يجب طلب العلم" فإذف، للئنسافتوجد في العلم منفعة ، على طريقة الدنطقيتُ أوفطلب العلم واجب 
 أساساتكوف  أفلا يدكن  الأختَةف ىذه وأ، الدينية والأحكاـ الأخلبقية الأحكاـفصل بتُ قوـ بالي وأنذلك 

، القرف العشرينادمة في بداية الق والعلمانيةوىي الدقولة الذيومية التي مثلت الفلسفات الوضعية ، الأخلبقية للؤحكاـ
وىكذا ، الأخلبقي والأمر الإلذيوىو فصل بتُ احتماؿ الوجود ، بتُ القضايا الوضعية والقضايا الدعيارية تفصلو 

 تجربة إنسانية وجدانية بعيدة عن الأوامر والقضايا الدينية الوحيانية.  لررد الأخلبؽتصبح 

ين والشك في من سلطة الد الإنسانيوتحرير الضمتَ ، مسار العلمنةوتكوف فلسفة ىيوـ نقطة تحوؿ في 
 بحث في"خر جملة من كتابو حيث يقوؿ ديفيد ىيوـ في آ اللهب. إلىقل الديتافيزيقاورميو وىدـ ح، بداىات العقل

 ية مثلب علينا أفالسكولائبتُ أيدينا كتابا ما من كتب اللبىوت أو من كتب الديتافيزيقا ناخذأإذ ":''هم الإنسانيالف
تجريبية حوؿ مسائل  استدلالاتىل يتضمن ، لا حوؿ الكم والعدد؟ يدية تساءؿ ىل يتضمن استدلالات تجر ن
وعليو يكوف دافيد ىيوـ ىو أوؿ ، أوىاماو ، لا سفسطةإنو لا يتضمن لأ، و في النارلنرم ن الواقع والوجود ؟ لا إذفم

ي في الحس الأخلبقي ""أ، الوجداف الإنسانيجودة في نطاؽ ف الأخلبؽ مو وأ، لدينمن فصل الأخلبؽ عن ا

                                                           
، 1ط، تونس، دار لزمد علي للنشر، تر: لزمود بن جماعة، ما ىي الأنوار ما التوجو في التفكتَ؟، التًبيةتأملبت في ، ثلبثة نصوص، كانط  -1

 .85ص ، 2005
 .112ص ، بؤس الدىرانية، طو عبد الرحمن -2
 .98ص، 2002، الدغرب، إفريقيا الشرؽ، تر: لزمد ىشاـ، الإنساف الدؤلو أو معتٌ الحياة، لوؾ فتَي-3
 .41ص ، سؤاؿ الأخلبؽ، طو عبد الرحمن -4
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سببو  والديتافيزيقيةعلوـ الخلقية والسبب الأساسي في ذلك ىو الغموض الذي يكتنف ال، 1الدشتًؾ بتُ الناس"
 .2والطاقة والقوة وأكثر ألفاظها غموضا ولبسا أفكار القدرة، فكارىا والتباسهاغموض أ

وثانيا ، الدعتقدات الدينية لشكنة بطريقتتُ : أولا عن طريق البحث عن عللهايذىب ديفيد ىيوـ إلى أف دراسة 
 بالاستدلالاتوىناؾ من استعاف ، القبلية بالاستدلالات بالاستعانةعن طريق دراسة الأدلة الدقامة عليها 

لأف نتائجها ، العل ي الاستنتاجإلا  أف ىيوـ يحبذ الدراسات التي تروـ البحث عن علل الدين من منهج ، التجريبية
ولسبب آخر وىو ، وقد عمد ىو نفسو في )التاريخ الطبيعي للدين ( إلى معرفة العلل بواسطة ىذا الدنهج، مفيدة

من قبيل  استدلالاتفهي ، أف الدراسات التي قامت على الاستدلالات القبلية بقيت نتائجها عقيمة غتَ لردية
بمعتٌ أوضح دراسات الباحثتُ الدتعلقة بالدين على النحو الذي ، 3ف برىاف الوجوب والإمكاو  البرىاف الوجودي

العلة من وراء و  أي دراسة السبب، دراسة تهتم بمعرفة علل الدعتقدات الدينية، تكوف على ضربتُ : الأوؿ يراه ىيوـ
أي ، عتقدات الدينيةالدراسات التي ىدفها إقامة الأدلة على صحة الد، والثاني، إيداف لرموعة من البشر بمعتقد معتُ

لأنو جعل من ، وىذا يدؿ على التأثتَ السلبي لذيوـ على الدين، إقامة البرىاف على صحة ىذا الدعتقد من عدمو
في ونتج عن ذلك الوقوع ، التجريبي الاستدلاؿإذ أراد إثبات العقائد الدينية من خلبؿ ، القضايا الدينية لزل شك

_وىو وصف أطلقو عليهم طو عبد ، الدىرانيوفويكوف بذلك  .الدينية الأدلةفي الكثتَ من  فخ الريبة والشك
قد ظلموا الإنساف والأخلبؽ ، مستقلة تقوـ مقاـ الدين، ووضع أخلبؽ، عن الدينالأخلبؽ  لهمبفصالرحمن _

 والدين وىذا راجع حسب رأي طو عبد الرحمن إلى أسباب عديدة منها:
ا يحملو مفكريهم عن الدين الدسيحي التاريخي حيث بلغ بهم حد السخط على الدين لد ما لعدـ رضا جل  إ -

تلبي حاجيات ، دين جديد قادر على إيجاد إجابات شافية وجودية ابتداعمن خرافات جعلهم يبحثوف أو يريدوف 
 4معنوية ىي من الروح بمنزلة الحاجيات الدادية للجسم

ي عزؿ أ ؛5العقل معاني الدين وإلباسها لباس اقتباسأي ، الدين باسم الحداثةادوا عقلنة ما إلى أنهم أر وإ -
 لمنتو .ع  ثم   باسم العقلاستبعاده و  الدين

                                                           
 الفلسفة الوضعية نموذجا  -الدين من الدنظور الفلسفي الغربي، الطيب بوعزة -1

613 =http//www.altsamoh.mer/ primt.asp!id25_10_2014  مساءً. 10الساعة 
 . 93ص ، مبحث في الفاهمة البشرية، _ ديفيد ىيوـ2
، 1ط، النجف الأشرؼ، الاستًاتيجيةالدطر الإسلبمي للدراسات ، تر : حيدر لصف، ىيوـفلسفة الدين عند ديفيد ، لزمد فتح علي خاني - 3

 . 31ص ، 2016
 .112ص ، يؤس الدىرانية، طو عبد الرحمن -4
 ص.ف.، الدصدر نفسو -5
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 أصناف الأخلاق:  - 

تلفاف من حيث مصدر كل واحد منهما يخفي الفكر الغربي  يديز طو عبد الرحمن بتُ نوعتُ من الأخلبؽ
وأخلبؽ الدنفعة ، وضعها الفلبسفة كأخلبؽ الواجب لكانط، موضوعية، أخلبؽ كونية نظرية وضعية الأولى :

، عقلي استنباطلماني وطبيعتها أحادي وتوجهها ع   رت مل ىاتو الأخلبؽ مصدرىااو جوف سيتو  لجتَمي بينتاـ
 .1خرمسلمات بعيدة عن الدين بشكل أو بآوواضعها يبتٍ أحكامو ونتائجو من 

، والأىم أنها ذات توجو ديتٍ أي، عددةذات مصادر مت، يةملأخلبؽ عىي و ، أخلبؽ عالديةالثانية: و  
 م العالمأخلبؽ تجمع أمصلها أدياف لستلفة تبلورت من خلبؿ عقد عدة مؤتدرات عالدية سعت إلى وضع مصدرىا وأ

برلداف أدياف "بشيكاغو ثم الدؤتدر الثاني  2عقد الدؤتدر العالدي الأوؿ للؤدياف أين 1893كانت البداية مع سنة 
، ببرشلونة 2004ثم الرابع سنة ، "الثالث بجنوب إفريقيا"عقد الدؤتدر  1999ثم سنة ، 1993ة سن "العالم

وحظي بتوقيع شخصيات عديدة تنتمي إلى أدياف لستلفة منها ، 2009ستًاليا سنة لددينة "ميلبورف" بأ والخامس
ويبرز موقف طو ،  نصرتُوكذلك الدفكر الإيراني السيد حس كمحمد حميد الله العالم الباكستاني،  بعض الدسلمتُ

لو لدضموف ''الإعلبف من أجل الأخلبؽ العالدية'' الذي أصدره ''برلداف عبد الرحمن منكل ىذه الدؤتدرات خاصة تحلي
ا الدين معليهسقط قيمتتُ أساسيتتُ ينبتٍ أأنو  عالدية مأخوذة من الدين إلا   رغم ادعاءىم أنها قيماً  أنو، الأدياف ''

، وطمعا في أف يقبل على ىذه الأخلبؽ غتَ الدتدينتُ، أنهما ليستا قيمتتُ عالديتتُبحجة ، "العمل"و وهما "الإيداف "
و) واجب الارتقاء بالأخلبؽ في ، نتج عنو إخلبؿ بواجبتُ اثنتُ وهما : )واجب تدكتُ الدين في العالم ( وىذا ما
كما أف ما يدكن إدراكو ،  يقر بأف اعتبار الإيداف الديتٍ يحد من عالدية الأخلبؽوسببو أف ىذا الإعلبف ، 3العالم(

 وىذا ما يتناقض تداما مع أسباب ودواعي انعقاد ىذا الدؤتدر العالدي الديتٍ ، بالعمل الديتٍ يدكن إدراكو بو أو بغتَه

 عض رجاؿ الدعوةنٌشرت آراء ب، ـ 18/8/1998في ملحق صحيفة ''الأنباء'' الخاص بيوـ الجمعة و 
لعبة  « قد اشتًكوا في الرأي على أف الحوار بتُ الأدياف ليس سوىو ، »لحوار بتُ الأدياف ا « الشريعة حوؿ قضيةو 

في  يةإضافة أف أحد الدشاركتُ كاف واضحا منذ البدا، 4( 3وكاف في الصفحة )، »لوقف الدد الإسلبمي  سياسية
وأف الأدياف ، أنو لاتحاور معهمب، مفهومو الخاص تجاه الكفارحدد حيث ، موقفو من ىذا النوع من الحوار

                                                           
 .112ص ، سؤاؿ العمل، طو عبد الرحمن -1
 .113ص ، الدصدر نفسو-2
 .140ص ، الدصدر نفسو، طو عبد الرحمن -3
 .179ص ، 1999، 2ط، لبناف، بتَوت، مؤسسة الانتشار العربي، دعوة لاستخداـ العقل، تجديد الفكر الديتٍ، عن أحمد البغدادينقلب  -4
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لذلك فلب حاجة للحوار الديتٍ لعدـ وجود أدياف ، الدسيحية واليهودية ليست أدياف سماوية بل أدياف وضعية بشرية
 إلا  الدين الإسلبمي . 

الدين عند الدفكرين  أو الفصل للؤخلبؽ عن، بعد نقده لكل أشكاؿ الإقصاء، وىكذا يصل طو عبد الرحمن
خاصة ، لا أخلبؽ بدوف دينو  فلب دين دوف أخلبؽ، أف الدين والأخلبؽ شيء واحد:ىا االغربيتُ إلى حقيقة مؤد

ف الدين ليس وأ، عاؿ ضروريةفىي أ، ا شيء واحد بلنهايتإ كمالية تركها أو  إذا عرفنا أف الأخلبؽ ليست أفعالا
الذي يخلق حضارة في كل أرجاء الحياة تتجدد  ىو فالدين، فية تحتهاخعائر يقوـ بها الإنساف لا معاني لررد ش

رر نفسها دوف جديد تكجامدة ، لا لررد رسوـ وتعابتَ ىامدة، وتتطور كلما تتابعت الأجياؿ وتطورت البيئات
 لإنساف إلى الإنسانية الحقيقية كذلك الدين لا يدكن أف يختزؿ في حركات وشعائربا الأخلبؽ تسمو أف فكما

بل ، سلوؾ الإنساف فالدين والأخلبؽ كلبهما يقوماف، طقوسية جامدة خالية من معناىا الحقيقي "الدين الدعاملة"
 نسانا متخلقا بالدعتٌ الحقيقي .ويجعلبف منو إ

 

 

 



 

 

 

 الفصل الرابع
 ( الدين بالسياسةصلة التعبد بالتدبير )علاقة 

 من منظور طو عبد الرحمن
       العلاقة بين التعبد والتدبيرالنظر الائتماني في  المبحث الأول:  

 والعالد الغيبي( الصلة الفاعلة بتُ العالد الدرئيالفاعل السياسي ولشارسة التغييب ) مبادئ :أولا

 لمانية ودعوى فصل الدين عن السياسةالع   :ثانيا

 : مسألة الحدود بين العمل الديني والعمل السياسيبحث الثانيالم

 مسألة نفي التدبتَ في الدين، ونفي التعبد في السياسة: أولا

 الديَّانية والتداخل بتُ الدين والسياسةدعوى : ثانيا
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  بيردتالمبحث الأول: النظر الائتماني في العلاقة بين التعبد وال

 تمهيد: 

ىي ما يسميو و ،  اا  هاا في تتابو رروح الدينرالتي لعلاقة الدين بالسياسة يقوؿ طو عبد الرتزن أف مقاربتو
و أ، اتماعيةأو ا، تاريخية أو سياسيةست مقاربة لي، بأنها، الدقارباتتتميز عن بقية ، روالتدبتَالتعبدربالصلة بتُ 

عبد  ويقصد طو، ةترية عمودية غتَ أفقيإنما ىي مقاربة روحية ذ  ، يديولوايةرأو فكرانية رأ، أو فقهية، قانونية
حد من الدفكرين و إليو ألد يسبق بالسياسة الدينا عن علاقة واديدً  ار بكلامو ىذا أنو يقدـ نموذاا مبتك الرتزن

منهم من تتب عن ف، وتانت تواهاتهم ومبرراتهم لستلفة، ة في ىذه الإشكاليةر الذين تتبوا بغزا، العرب أو الغرب
 وىناؾ من تتبها وفق، سياسية أو قانونية رؤية وىناؾ من تتبها وفق يةقد تكوف تاريخ ىذه العلاقة من واهة نظر

 نو تتب فيو عن ىذه العلاقة بتُ رالتعبدالدينر أرروح  بينما يتميز تتابو، منظوره وتواهو الأيديولواي ...الخ
فهو يحيا ، حيا في عالدتُ لا عالد واحد ف الإنسانية إيدانا منو بأديالتدبتَر من واهة نظر روحية موضوعية حياو 

الذي ، د تنساه العلمانيعلى عكس ما ق، روحو في العالد الغيبيرببصتَتور و  ر في العالد الدرئي. ويحياصرهببربنفسو 
ثم ، ن مفهوـ العلمانية لغة واصطلاحاع لذذا اا  الحديث في ىذا الفصل، رى في الإنساف واوده الدرئي فقطي

 انيتُ .يَّ الدو  ومن منظور العلمانيتُ، من منظوره الخاص التدبتَو  يطرحها طو عبد الرتزن بتُ التعبدالعلاقة التي 

 

 

 

 

 

 

 

  

                                                           
 وإذا ، حتى إذا تاف عابدا، في حياة الإنساف ائتلافا حيا والتدبتَ والعبادة عنده يأتلفاف، لتدبتَ في اصطلاح طو عبد الرتزن السياسة والتعبد ىو الدينا

 .55ص ، لقد انقلب رالتدبتَ والعبادةر عند العلماني إلذ ضدين متبادلتُر انظر روح الدين، تاف مدبرا،  عبد
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 :ب )الصلة الفاعلة بين العالم المرئي والعالم الغيبي(يل السياسي وممارسة التغيمبادئ الفاع:  أولا 

 :1يرى طو عبد الرتزن أف تصعيد العالد الدرئي إلذ رتبة العالد الغيبي لا تتم إلا بثلاث مبادئ

السياسي لكن الفاعل ، الذاترة الغيبية أي على بتٍ على الفطرةنف الفاعل الديتٍ يومؤداه أ :مبدأ النسبة -أ
والرغبة في ، بأنو يدلك تل شي  اف لدى الإنساف العلماني شعور توَّ ما  وىذا، )الأنا( بتٍ على نسبة الأشيا  للنفسين
 على غتَه. تسيدال

ب لا يحصل إلا إذا يأف تماؿ التغيأي  ومعناه لا تسيد بدوف سلطاف:  بيمبدأ سلطان وكمال التغي -ب
ر إذ يجعل من ملكو ، لنفسو مبلغا يجعل المحكومتُ يعتبرونو إلذا يتعبد للإلو الحقبلغ الحاتم الدستبد نسبة الأشيا  

ملكوتا واسعا ومن قوتو ابروتا قاىرا ومن شخصو ذاتا متألذة متوحدة متوسلا بكل مالديو من أاهزة لكي يبتٍ في 
التسيد على الآخرين و  ب السلطةحف، 2نفوس المحكومتُ من حب الخوؼ مالا يضاىيو قدرا إلا حبو للتسيدر

الذي ىذا الكوف ، و إلذا يعبدفخلق عنده تصور بأنو ، وت ملكوت الله وىو مستخلف فيوأنساه أف ىذا الدلك
التنكيل وسيلة لزرع و  القتلو  من تل أنواع التًىيب اتخذفكاف نتاج تل ذلك أف ، وحده خلقو الله ملكوتو ىو

 . هحتى يدوـ تسيد، الخوؼ والرعب في قلوب المحكومتُ

إذا دخلت تل نفس في المجتمع  ومقتضاه أف شموؿ التغييب لا يكوف إلاَّ  مبدأ التنازع وشمول التغييب: -ج
وتتداخل فيها أسباب الشهوة والقوة ولا يدكن ، على الدصالح والأغراض مع نفس أخرى تصارعيوفي علاقة سياسة 

 لو.وقواعد ووضع حدود ، ضبط ىذا الصراع والنزاع إلا بوضع ضوابط

ـ ؤمن متعبد لله أأف الإنساف سوا  تاف مؤمنا أو غتَ م طو عبد الرتزنومن اهة أخرى يرى ، ىذا من اهة
فهذا الإنساف تحكمو ، متعدي الواود أي يواد في العالد الدرئي تما يواد في العالد الغيبي في نفس الوقت، لغتَه

 مبادئ أخرى يحددىا طو تما يلي:

ما أف يقوـ بتنزيل العالد الغيبي في إ، صد بو الإنساف أماـ خيارين هماويق لوجودي:مبدأ اختيار الاتجاه ا -5
، 3وإما أف يقوـ بتصعيد العالد الدرئي إلذ العالد الغيبي لشارسا )التغييب( ، أي يقوـ بعملية )التشهيد(، الدرئيالعالد 

                                                           
 .508، 507، 506ص ص ، روح الدين، نطو عبد الرتز -1
 .579ص ، الدصدر نفسو -2
 .580ص ، الدصدر نفسو-3
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الدرئي لشثلا في قيم الفطرة الإنسانية  إما استحضار التغييب إلذ العالد، فالإنساف أماـ خيارين لا ثالث لذما
 العالد الغيبي .قيمو إلذ و  وإما أف يرتفع ىو بأخلاقو، السليمة

أي التدين نتاجر ، : ويقصد بو أف الإنساف مزدوج البنية )روح ونفس(مبدأ ازدواج البنية الإنسانية -2
 .1نفس ىي أصل التغييببينما السياسة نتاج رالنسبةر وال، الفطرةر ورالروح رىي أصل التشهيد

الإنساف أماـ خيارين إما التدبتَ الديتٍ وإما التدبتَ  أف : يعتٍ بومبدأ اختيار المنهج التدبري -3
وإنما هما منهجاف متناظراف في ، من ميادين الحياة الإنسانيةلأف الدين والسياسة ليسا مبدأين لستلفتُ ، السياسي

الدين والسياسة ، 2مرئي وآخر غتَ مرئير، اثنتُالإنساف بعالدتُ  ارتباطتدبتَ لستلف ىذه الديادين على مقتضى 
 بتُ أحدهما تمنهج للتدبتَ.  الاختياروعلى أىل الحل والربط ، عند طو لا فرؽ بينهما في تدبتَ الشأف العاـ

طو عبد الرتزن لا يفصل بتُ الدين والسياسة بل يعتبرهما منهجتُ متماثلتُ غتَ لستلفتُ لازمتُ ف، وعليو
عالد التغييب ، و عالد التشهيد، عالد واحد بعالدتُ لا ارتباطولزوـ ،  حياتولأال تدبتَ الإنساف لدختلف لرالات 

 الأوؿ مرئي والثاني غيبي.

 : السياسةلمانية ودعوى فصل الدين عن الع  :  ثانيا

 لمانية تعريف الع   -أ

وىو خلاؼ ، بمعتٌ الع الد مالعلماني نسبة الذ الع لر ا نصو :ط مقاموس الوسي: اا  تعريف العلمانية في لغة
لفظة من  ىناتقابل تلمة رعلماني ر و ، 3ر( الإغريقيةlaikosأصل الكلمة الإفرلصية من )، و الديتٍ أو الكهنوتي

 الذين يحبوف العالد .أي أف العلمانيتُ ىم ، رالعصر روىي تعتٍ رالقرف ر أو « seaculum »  أصل لاتيتٍ ىي

 :  اصطلاحا

العلمانية ىي قانوف ربقولو ''englishsecularism ه''كتابتعريفا أوضح في  ويعرفها ج . ىوليوؾ
وىي مواهة أساسا إلذ من يعتقدوف تقصتَ ، إنسانية بحتة اعتباراتواابات مرتبط هاذا العالد مؤسس على 
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فالعلمانية هاذا الدفهوـ قانوف وضعي دنيوي ، 1وأنو غتَ ادير بالثقة أو غتَ ادير بالتصديقر، اللاىوت أو عجزه
 .حل مشاتل الإنساف عن  عجز الدين مواو للذين يعتقدوف أف اعتبارات إنسانية قائم وفق

تاف يعتٍ اتخاذ ،  حتى نهاية القرف التاسع عشر وبداية القرف العشرين، علمانيةو رالبقولأتزد فرج  يعرفها و
لمانية  على أف الع  ، لمانيعن طريق ع   والتماسهاالأساليب والدسالك غتَ الدينية في السعي إلذ النهضة والتقدـ 

سمة تديز فكر ومن يومها صار ، '' لد يعلن عنو إلا في العقد الثاني من القرف العشرين ’’secularismتمصطلح 
هد بعد أف مٌ ، ويعتٍ معادة الدين، انتشر مصطلح العلمانية في القرف العشرين، 2روى الدناىضة للدين أي دين الق

تدثلت في تحقيق نهضة  لأسباب، لذا الطريق بإحداث تغيتَات اذرية تكوف بالأساس بعيدة عن الدفاىيم الدينية
 بعيدة عن الدين .أوروبية 

 ااتهاداتالرتزن بقولو:ر العلمانية ىي التي تدعو إلذ الفصل بتُ الدين والسياسة وىي  ديعرفها طو عبو 
وسمتو الأساسية ىي ، رالعقل المجردر وىو عقل منفصل ومعرض عن أوامر الشرع ولزدود بحدود عالد الحس

الوصاية الدينية أي أف العلمانية ىي نتاج الثورة الفرنسية وعصر الأنوار الذي رفض تل أنواع ، 3ر النسياف
الشعائر  وإقامةرحرية الدعتقد الديتٍ  "لويس الثامن عشرخاصة بعد إعلاف ، وإعلا  سلطة العقل والعلم، نسيةالك

 الدينية.

وإذا ، ئيغتَ الدر أعلى فإذا بلغت أعلى مراتبها وصلت إلذ حد إنكار العالد و  أدنى، مراتب وىذه العلمانية
، 4وأشدىا رالعلمانية الفرنسيةر ''الأمريكيةرالعلمانية  أخف أشكاؿ العلمانية، و العلمانيةبلغت أدنى الدراتب تبتدئ 

فالثانية لا تقوـ بفصل تل ، العلمانية العليا أو الدطلقة الدتمثلة في، مانية الدنيا أخف من الثانيةفالأولذ ؛ أي العل
وتكوف بذلك ، نكر ولا تعتًؼ حتى بواود عالد غيبي آخرويبل تت، ماىو ديتٍ عن تل ماىو سياسي فقط

نفصاؿ في العصر الحديث ارا  فساد أرباب ىذا الاوقد وقع العلمانية الأخطر على الإطلاؽ على الدين .
يتمثل ويظهر ىذا التضييق في صيغ ، تضييقا على الواود الإنساني لمانيةإذ تدارس الع  ، الكنيسة الكاثوليكية

 عبد الرتزن تما يلي:يحددىا طو 
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مدبرين لأمورىم العامة إلا بتقرير الفصل بتُ العمل ، ''لا سبيل إلذ أف يضع الدواطنوف قوانينهم بأنفسهم
بعاد تل ما ىو وإ، وسن القوانتُ الوضعية في التفكتَ عقل الإنسانيأي الاعتماد على ال، 1الديتٍ والعمل السياسير

الاعتماد فقط على تل ما ىو مواود على بل يكفي ، على الله والسما  الاعتمادب لا واود لدا يعرؼو ، ديتٍ
 وىذه الصيغة أو الدعوى تشمل على مسائل ثلاث ىي:، الأرض

مسألة وضع القوانتُ: أي أف القوانتُ الدتعلقة بالعمل السياسي ىي وضع إنساني أما القانوف بالعمل  -5
 الديتٍ فهو وضع إلذي.

ف الفصل بتُ الديتٍ والسياسي ووضع الإنساف للقوانتُ الوضعية قد بدأ مع فإ رطو عبد الرتزن'' وحسب
، حيث اعلت منو الحداثة السياسية والأخلاقية، وقانوف الغتَرررقانوف الذاتر القانوف الأخلاقي الكانطي

القوانتُ الوضعية أنموذاا ومنهجا وسببا للفصل بتُ الدين والسياسة فالقوانتُ الإلذية متعالية)خاراة عن الإنساف( و 
اني )تشريع من داخل الإنساف( وعليو يقع التعارض بتُ القانوف الأوؿ والثاني فلا يلتقياف فكاف لازما على العلم

سو حتى يتخلص من تل تسيد خاراي )ديتٍ( تدسكا بالفصل بتُ الدين وضع قوانتُ تفرض تسيده على نف
والسبب ،  2ـلراؿ التعبد الخاص وأف الثاني لراؿ التدبتَ العا ف الأوؿبأ، والسياسة بعد أف قرروا على واو التحكم

بالدقولة ، مفكرو ومنظرو الحداثة استشهادالسياسي ىو و  الآخر الذي اعل من الحداثة السياسية تفصل بتُ الديتٍ
الدسيح تؤتد حسبهم دعوة فهي ، رطوا لقيصر ما لقيصر ولله ما لله الشهتَة التي تنسب للمسيح عليو السلاـ رأع

فيو الكثتَ من  وىذا حسب طو عبد الرتزن ادعا ، رالدنيويرو للفصل بتُ رالروحير ورالزمتٍر أو رالأخروير
منافقي اليهود اا وا إلذ عيسى عليو السلاـ يسألونو  حيث قاؿ ر إف بعض، الدغالطة والكذب على لساف الدسيح

سأؿ عن الصور ، و وتفحصها، وه قطعة من النقودللإيقاع بو فسألذم أف ير ، ىل يدفعوف الضريبة للإمبراطور
وىي دفع الضريبة والنقش على النقود ، الدنقوشة فيها وعن مضموف الكتابة التي في اانبها وتل عناصر ىذا السياؽ

والولا  لقيصر ]......[ وىي شبهات تصرؼ الإنساف عن التعبد لله إلذ التعبد لغتَه للطاغوت فأراد عيسى بقولو 
أو  عطا  ينويكوف بذلك القصد من الفصلليس الفصل بتُ ، 3اللهأف يفصل بتُ التعبد للطاغوت والتعبد 

  ين متضادين أي من أراد التعبد لله فليتعبد لو ومن أراد التعبد للطاغوت فليتعبد لووإنما الفصل بتُ تعبد، تصرفتُ
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 .381_ طه عبد الرحمن ، روح الدين ، ص 
- يتولذ وضعو بنفسو لتدبتَ أمره . إنماقانوف لا يتلقاه الدر  من خاراو تابعا فيو لغتَه  بالقانوف الأخلاقي الكانطي يقصد 
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بشأف الاعتقاد العلماني بصدد الصلة بتُ الدين والسياسة أف العلمانية تعتقد أف ''طو عبد الرتزن ''ويضيف 
بأف الله تعالذ  الذي يذترنا، وىذا يتنافي مع الدين الدنزؿ1، تدخل الله في تدبتَ شؤوف الإنساف ىو سلب لإرادتور

سورة البقرة ]لقولو تعالذ ''لا اتره في الدين قد تبتُ الرشد من الغي''  أعطى للإنساف حرية الاختيار في تل أفعالو
 . [256ية : الآ

رإني ااعل في الأرض خليفة  فهو الدستخلف على الأرض، ومكانة الإنساف وقيمتو عند الله فوؽ الدخلوقات
ت فيو من روحي فقعوا لو ونفخ سويتورفإذا  وروحو نفخ من الله القدير العظيم، (30الآية  : البقرةر)سورة 

 .[ 29الآية  :سورة الحجرر]ساادين 
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    مسألة الحدود بين العمل الديني والعمل السياسي: :الثانيالمبحث  

 تمهيد: 

والصراع على السلطة في ، على الأفراد وتريع لرالات حياتهملمانية ىي نتاج سيطرة الكنيسة وراالاتها الع  
ولراؿ العمل الذي ، لشا أدى في النهاية إلذ الفصل والتفريق بتُ لراؿ عمل رااؿ الدين، القرف السادس عشر

وىذا يعتبر في نظر طو ، بحيث اعلت من الدين شعائر طقوسية خاصة بالفرد الواحد، يختص بو رااؿ السياسة
صرين على حد تعبتَ أحد تبار مؤرخي الأدياف الدعا، يدثل، رذلك أف الفاعل الديتٍ، صارخا للدين اختزالا

وىذا ما يؤتده أيضا متَتشيا في تتابو ، 1ر الإنساف الكلي لا الإنساف الجزئير، ليادإ الفيلسوؼ الروماني متَيسيا
العلم الذي  بديعتبر نفسو سيد العالد والحضارات وع   الغربيرالبحث عن التاريخ والدعتٌ في الدينر إذ يرى أف الفرد 

ة الله فعتبر نفسو خلياحيث يقوؿ في ىذا الصدد :''الحق أف الغربي ، عتبره قد قاـ بحل تريع مشاتل البشريةا
عتبر نفسو اثم ، وصاحب الحضارة العالدية الوحيدة الصالحة، ومالكا لوحي فريد من نوعو وأنو سيد ىذا العالد

الوحيد الذي يتصف أنو صحيح ومفيد...الخ ثم ىا ىو يكتشف فجأة أنو يقع على قدـ الدساواة مع  للعلممبدعا 
ولا سيد ، رفيعة فلم يعد لا الدبدع الوحيد لحضارة، وأنو مشروط مثلهم باللاوعي وبالتاريخ، سائر البشر الآخرين

 .2ربل عاد تائنا مهدد بالتلاشي على الصعيد الثقافي، العالد
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أضرار على الدين بصفة عامة وعلى الفرد و  وما الصر عنو من مساوئ، حوؿ تحييد العلمانية لكل ما ىو ديتٍو 
، وإيدانا داخليا خاص بالفرد، من الدين لرالا خاصا بالروحيات لا غتَ ىذه العلمانية اعلت أف، بصفة خاصة

فقط لا غتَ وبالتالر نزع ىذا التحييد من الدين تل أسباب الفاعلية والإنتااية داخل المحيط الااتماعي في معتًؾ 
لو في تل  وإقصا ً ، الدين مظاىر طقوسية تخص الفرد وحده من علتاو ، 1لذاالحياة بالكلية في صورة تعقيم 

ىذا اللفظ الذي يحمل معنا واحد ، بكلمة طقوس الاستخفاؼض فر اؾ من يىن ف. إلا ألرالات الحياة الأخرى
فالطقوس الدينية عند بعض ، الدين لررد أفعاؿ سطحية لا تؤثر في الحياة بمختلف لرالاتهاوىو اعل ، عندىم

، وإحداث إحساس ليس بمرور الزماف فحسب، الدفكرين مثل مالوري ناير تساعد في الأغلب على تقسيم الزماف
وتذلك الأحداث الزمنية ، وىكذا...من خلاؿ الاحتفاؿ بأعياد رأس السنة، عواـ وأسابيعبل بتقسيمو أيضا إلذ أ

 لا ننظر إلذ الطقوس باعتبارىا أفعالا تؤدى في أماتن معينة وحسب مثل الطقوس ومن ثم، ]....[الشخصية 
إف فعلا ، وىكذا، اوتقسم العالد من حولن، بل الطقوس تصنع الحدود، الدينية الدسيحية التي تؤدى في الكنسية

يضع ، ىن لرأسها عند دخولذا معبدا يهوديااأو تغطية إحد، بسيطا مثل خلع أحدىم لحذائو عند دخوؿ الدسجد
 بالإضافة إلذ ظهور نظريات لدفكرين غربيتُ ينظرونإلذ، 2الحدود الفاصلة بتُ داخل مثل ىذه الدباني وخاراهار

وما يحققو ىذا الراوع من منافع خاصة للإنساف ، الدين نظرة نفعية بدعوى الحااة إلذ الدينر والراوع إلذ الدينر
وقد اا ت ىذه الرؤية للدين في الغرب بعد التحوؿ الذي حصل في القروف الأختَة ، ةخاصة من الناحية النفسي

ما تختص بو بحوث علما  الغرب ومفكريهم حوؿ الدين ففي الداضي تاف أتثر ، نفي رؤية الدفكرين الغربيتُ للدي
ف أما اليوـ فإ، الدعتقدات الدينية في الدعرفة الإلذية وإثبات واود الخالق وتاف سعيهم منصبا على إثبات صدؽ

لذ اانب الأسئلة الدطروحة حوؿ مدى صدؽ إالدين حلت لزل الدعرفة الإلذية  البحوث والتحقيقات حوؿ
دين في الداضي تاف بحثا عن واود الله فال، 3يننصب الاىتماـ على النتائج والآثار النفسية للداو  الدعتقدات الدينية

، بحث في ماىيتو وقيمتو العلمية لدين منلذ اإة وصفاتو أما اليوـ فقد تغتَت الدراسات والبحوث وتذا النظر 
النفسي والبيئي أيضا. ومالو  الانسجاـو  الأفراد للوصوؿ هام إلذ حالة من التوازف حياةإلىبحث في فعالية الدين على
علاج ، معتٌ وىدؼ لدين أف يضفي على حياتوبالنسبة للفرد يدكن ل، د والمجتمعمن آثار إيجابية على الفر 

، الداديات في رؽوالحيلولة دوف الغ، والفراغ الروحي والأخلاقي للإاابة عن أسرار الواود، الإحساس بالوحدة
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في إيجاد الارتباط الجماعي  على المجتمع تظهر خاصة يجابياتإمن  ما لوو  وبالتالر يصبح الإنساف لررد آلة
 .1والسيطرة على الآفات الااتماعية الناتجة عن ضعف الإيداف

 :السياسة ونفي التعبد في، مسألة نفي التدبير في الدين: أولا 
 التي تانت، والصراع بتُ الكنسية والدولة، في تسلط وطغياف رااؿ الكنسية ةإف الأسباب التاريخية الدتمثل 

على الددارس والجامعات والدستشفيات  تهاسيطر متدت ا إذ، تسيطر على لرمل الواقع البشري في الغرب
 حيث2، وعلى السياسة والعسكر، ولذا سلطاف مباشر وغتَ مباشر على الديداف العاـ، والدؤسسات الفنية والأدبية

على للكنيسة  ىذه السيطرة الدطلقةلكن و  سم العلمانية الدالية القانونية.اعلى ىذه الدرحلة من العلمانية  أطلق
بل ىناؾ أسباب أخرى ، فصل الدين عن السياسة الذي أدى إلذ الأساسي ليست السببروبا الشأف العاـ في أو 

 فالدين والسياسة متباينتُ ولا يدكن أف يجتمعا، فالأمر يتعلق بأسباب منهجية ،عتقاد بعض العلمانيتُاحسب 
فهو ، 3ر ولا تعبد في السياسةر إلا أف طو عبد الرتزن يعتًض على ىذين الدبدأينر لا تدبتَ في الدينرأي ، أبدا

 يرى :
إلا أف الدصالح نوعتُ رمصالح ، د بالدصلحة على الأفرادبما يعو ، ىو إدارتو، ف ماأف الدراد بتدبتَ شأ -5

 .والثانية العالد الدرئي ، الأولذ تشمل العالد الغيبي، متعدية ورمصالح قاصرةر
لتدبتَ يراع إلذ الدولة  فشأف ا، وعليو، واب أمر وقوع التنازع بينهم، بما أف الدصالح تختلف بتُ الناس-2

، إلا أف التدبتَ ظهر في بدايات الااتماع البشري، رالدولة تستأثر بالعنف الدشروعر  ماتس فيبر تما يقوؿ
والدولة تعد مؤسسة متأخرة ادا إضافة إلذ زعم الدولة العلمانية عن تخليها عن إدارة النزاع الديتٍ والتزاـ الحياد 

ينحصر في القيم  ف الدين عند العلمانيتُفيما يخص القضايا الدينية لأنها لا يدكن أف تكوف قضايا عامة. لأ
وىذا ما يعتبره طو ، عن قضاياه ولرالاتو وبعيد، الفرد وحده دوف المجتمعباصة الخ خلاقية والدعاني الروحيةالأ

بل أورد ىذه القيم ، إاحافا في حق الدين لأف الدين حسبو ''لد ينحصر قط في لرموعة من القيم الدعنوية الدرسلة
بل اا  بنظاـ متكامل من الأوامر ، دسرد ىذه القيميقف عن ولد، باعتبارىا أصولا تبتٌ عليها الحياة بكليتها
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لتوراة التي ل هات والتعليمات تنزؿ ىذه القيم على الواقع ]....[ وإذا قيل أف الإلصيل أصلا مكملايالتواو  والنواىي
بحيث لا إيداف ولا عمل للمسيحي إلا على مقتضى ما اا  في الكتابتُ الدقدستُ معا: ، ىي تتاب شريعة بحق

وتأثتَه لا يقتصر على توايو حياة ، تبتَا على مصتَ المجتمعات وأساليب عملها  الدين تأثتَ ف، 1يل والتوراةرالإلص
تتعدى  في الكتاب الدقدس مر والنواىياو اا  بو الدين من القيم والأإف ما بل ، من الناحية الروحية فحسب الأفراد

وىذا ما يخالف اعتقادات العلمانيتُ الذين أرادوا ، الأخرى لذ لرالات الحياةإ والإشباع الروحي للفرد، ما ىو روحي
وإلا لدا تاف ىناؾ صراع على العقيدة ولدا تاف ىناؾ ، ''حصر لراؿ الدين بحيث يصبح شأنا خاص بالفرد فقط 

فهي ليست للزينة ولكنها تقوـ بوظيفة أساسية في تكوين وتسيتَ ، حااة لواود مثل ىذه العقيدة في أي لرتمع
تمعات. وىي تؤثر إذف فيها ويدكن لذذه العقيدة أف تدفع المجتمعات في طرؽ مسدودة تما يدكن أف تدفعها لضو المج

أي في استطاعة الدين أف يواو مسار الأمم والمجتمعات إلذ التقدـ والرقي )الحضارة  ؛2آفاؽ علمية مفتوحةر
لذ التخلف والظلاـ )القروف الوسطى بالنسبة هاا إ يستَتما يدكنو أيضا أف ،  الإسلامية ختَ نموذج على ذلك (

 ( .على ذلك أيضا  ختَ دليل المجتمعات الدسيحيةو  للأمم
، لأف التعبد لا يكوف إلا للشي  الدقدس الديتٍ، علمانيتُالقوؿ بأنو لا تعبد في السياسةر حسب زعم ال -3

يرى أف التاريخ الإنساني حيث ، عبد الرتزن''قوؿ يفنده رطو و  دعا إ، بينما السياسة لا لراؿ فيها للتعبد والقداسة
رالتقديس  ويتخذ صورتتُ لستلفتتُ إما يكوف على صورة ف السياسة ما انفكت تزدوج بالتقديسيشهد بأ

أسباب القوة  التماسيقوـ السياسي في  سبة للأوؿفبالن، أو التقديس الدباشر، ) التقديس غتَ الدباشر( الدتسببر''
نفسو إلذا أو وتيلا عن الإلو أو حاتما ينصب  الحاتم وتأف، ي من الدين خاصةأ، والشرعية من خارج السياسة

التواو الديتٍ لكثتَ من الدفكرين  عبد الرتزن  ولعل ما يؤتد رأي طو، 3أو قائما بأمره، أو معينا من لدنو، باسمو
 الذي قدـ نظرية )ما بعد العلمانية( في الدرحلة الأختَة من حياتو الفكرية.  ىابرماس  الغربيتُ وعلى رأسهم يورغن

يلها ولاسيما ىابرماس بشكل ااد إلذ دراسة الأطروحات الدعارضة لفكرة الحظر الديتٍ وتحلر تطرؽفقد  
فالخطاب ، المجتمع الديدقراطي عتقدنً دعم سياسي تبتَ لجميع شرائف الدين لو القابلية على بأ، ذلك الرأي القائل

الديتٍ باعتقاده مازاؿ حيا ويضم في طياتو الكثتَ من التعاليم الأصلية التي من شانها أف تكوف مصدرا وذخرا 
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وتأثتَىا ، وىذا دليل على فقداف العلمانية لشعبيتها،  1أساسيا لخلق الدفاىيم الااتماعية وصقل الذوية الإنسانيةر
يعود دوما على النحو ، أف ما يٌستبعد ذلك .2005سبتمبر  55خاصة بعد أحداث، على العلما  الغربيتُ

 .2تداما تما ىي الحاؿ ما يٌستعاد من غتَ عمل عليو بالصرؼ والتحويلر، الأرىب والأخطر
فاعليتو في ااتذاب أعداد متزايدة من الناس في تل المجتمعات البشرية استًااع استطاع الدين ىكذا و  

لماني من رتود العد في صدمة صحا بعدىا الفكر الع   وىي حقيقة تسببت، الاستعمارية والتابعة، والناميةالدتطورة 
 3الدين  التنازلر بانتظار زواؿ

بعد  توىذه الحالة الأختَة )التقديس الدباشر( ظهر ، 4أما الػتقديس الدباشر فهو: رتعظيم الأمر الدقدسر
وشعور الدواطنتُ بالفراغ الروحي والعقائدي فعمد الدنظروف والدفكرين العلما  فيو ، لمانية وأفوؿ الدينالع   انتشار

العمل الديتٍ  الطقوس والدعتقدات ورموز ىي من انس وزعما  السياسة إلذ إضفا  على العمل السياسي بعض
تالدين الددني ،  سياسيةالأدياف البمعتٌ أوضح ، 5أي ''الأنظمة المحيطةر، وأتذر ما يسميو رطور بالأدياف العلمانية

النصوص وتأليف نصوص ومؤلفات تشابو ، (ماعي العقد الاات)الذي نظرّ لو راوف ااؾ روسور في مؤلفو 
يقوؿ طو عبد الرتزن في ىذا الصدد رإذ أف فصل الدين الدنزّؿ عن السياسة أفقد ، و )تفاحي(ىتلرالدينية تكتاب 

فلم يسع ، الدواطن إلذ التعبد التي ىي أثر من آثار فطرتو الروحيةتما ضيّع حااة ،  العمل السياسي سنده الواداني
ا دىريا ينسخ دينهم الذي فقدوا وظيفتو في عاـ حياتهم فقدانهم نيلمانية إلا أف أخرات للمواطنتُ دالدولة الع  

الدين أحد ويرى أف دوؿ تثتَة قامت ولد يكن ، عتقاد بد الإلو بلقزيز يفند ىذا الاعلكن  . 6لدعتٌ واودىمر
، وليس الدقصود بالمجتمعات غتَ الدتدينة )الوثنية، ولد تكن للدولة أو المجتمع حااة للدين، اوانب مكوناتها

ولد تقم على أسس ، والدلحدة( فحسب بل حتى المجتمعات الدشبعة بالتعليم الديتٍ )التوحيدي وغتَ التوحيدي(
الدولة الحديثة في لرتمعات الغرب فهي دوؿ وضعت  دينية بل على قواعد وأسس سياسية مستقلة وىو نموذج

 7لنفسها قواعدىا الخاصة هاا بمعزؿ عن عقائد مواطنيها ومشاعرىم الدينيةر
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وحتى وإف حصل تلازـ ، التاريخ يوضح لنا الكثتَ من نماذج دوؿ قامت على مستند غتَ ديتٍ وبحسبو فإف 
، الدعصومية والقداسة على حكامها للدين لإضفا  تلك لااستغلافالأمر لا يعدو أف يكوف ، بتُ الدين والدولة

وأف الثانية يدتنع قيامها من دوف أف يلاحظ ، قرينة على أف العلاقة ما ىوية بتُ الدين والدولة ''ولا يدكن أف يكوف
إضفا  أما ما حصل من لزاولات تأليو الدولة ىو ، أف دور الدين قاـ مقامها السياسة من خلاؿ الدين ومفرداتو

إلذ  بلقزيز ويذىب عبد الإلو، 1القداسة عليها وإحاطة الداسكتُ بالسلطة بالدعصومية والقداسة لحماية سلطانهمر
( متخوفوف من ىذا الاستغلاؿ ويساريتُوقوميتُ  ليبراليتُلمانيتُ )من أف الكثتَ من الع  أبعد من ذلك حتُ اعتقد 

ويخراهم من الدنافسة الانتخابية وتذا ، حب البساط من تحتهمسيٌ  أفبوالتوظيف الديتٍ لصالح الدكاسب السياسية 
 . 2الإيرانيتُ لمانيتُع  لتما حدث ل،  لسياسية برمتهاالحياة ا

 انية والتداخل بين الدين والسياسة:: دعوى الدي  ثانيا 
 حسبوىذا الفصل ، لمانية ترى في فصل الدين عن السياسة مصلحة للفرد قبل المجتمعإذا تانت الع  

ف إف، وتقدما للدولة والمجتمع متناسية العالد الغيبي واستقرارا، يعتبر إنهاً  لصراعات مريرة مع الكنيسة اعتقادىا
يَّانية تدعو إلذ  '' وسمتو الأساسية ىي ، نتاج للأخذ بآفات رالعقل الدسددر يالسياسة وىو  الوصل بتُ الدينالد 

لُّكر وىو مقيد من حيث الدبدأ في استعماؿ الوازع وصاحبو يدارس التسلُّط على ا، ''القعود'' لخ لق في صورة رتد 
ولكنو يدّعي ، الأصل في تدلكو أنو لا ينازع السيادة الإلذية ولا ينٌكرىا، و بقيود وضوابط القانوف الفقهي، السلطاني

 .3أنو مستخلف في الحكم على الخ لقر
الذي لا يؤمن إلا بالعالد  لمانيعلى عكس الع  ، الواود الإنساني إلذ العالد الغيبي امتدادي اني يرٌاعي فالدَّ 

ويؤتد ىذا الطرح أيضا ناصيف ، وينكر الواود الغيبي، اوبالتالر فمثلو مثل الدلحد لا يؤمن إلّا بالحياة الدني، الدرئي
وىدفها تحقيق سعادة ، مصدرا وغايةً إذ السلطة السياسة عنده سلطة دنيوية خالصة من ألفها إلذ يائها ، نصار

ومتصلة أيضا بشؤوف الدنيا واقعا ، را وغايةً دفهي متصلة بالغيب مص، أما السلطة الدينية، الإنساف في ىذه الدنيا
 4وقيمة
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توظف الدين للسيطرة على الخلق بزعم منها أنها تراعة مستخلفة في ، عبد الرتزن عند طو إلا أف الَّدي انية
 .إلذ أربع طرائق بحسب ررطو عبد الرتزنرر وانقسمواإلا أنهم اختلفوا حوؿ طرؽ تطبيق ىذا الوصل ، الحكم

، يقولوف باندراج الدين في السياسة، ورأىل الدينر، ويقولوف باندماج السياسة في الدين، سريرأىل التسي -
الذين يعملوف  السياسيتُأي ىناؾ من .1التفقيو'' تلاهما يقوؿ بتطابق الدين والسياسة وأىلر رو''أىل التحكيم 

بواوب دخوؿ الدين في السياسة  وىناؾ من يرى، امفحسبهم لا تعارض بينه، على الدمج بتُ السياسة والدين
 إرشاديةىي حرتات دينية خواف في مصر والنهضة في تونس ..(ىذه الحرتات التي بالأساس ل حرتة الإ)مث

التي ظهرت ، والصنف الثالث ىم أصحاب رنظرية ولاية الفقيو ر، السياسة الحياة  دخلت معتًؾثم، إصلاحية
خاصة عند الشيعة ىؤلا  الذين يزعموف أف الفقيو ىو الرال العارؼ بالفقو والعلوـ الشرعية والحائز على دراة 

 والحكم السياسي . لولايةا أف يدسك بزماـوعليو يستحق ، رعيةالاستنباط والااتهاد في العلوـ الش

، القانوف الإلذيلقوف ىم بدورىم من دعوى عامة ىي : تل من الحاتم والمحكوـ يعتًؼ ويسلم بواود وينط
وبناً  على ذلك فهذه الدعوى يندرج تحتها ، 2بتُ العمل السياسي والعمل الديتٍ في تدبتَ شؤونهم يجب الجمع ذإ

 حسب طو ثلاثة تصورات:

 العمل الديتٍ از  من العمل السياسي. -5

 العمل السياسي از  من العمل الديتٍ. -2

 العمل الديتٍ ىو عتُ العمل السياسي. -3

، قة تداخل وعلاقة تداثلعلى ضربتُ: علا طو عبد الرتزن ب ىذا الوصل )السياسة والدين( حسوالعلاقة بتُ
 والثانية يكوف الدين والسياسة متطابقاف. ، والعكسعتٍ دخوؿ السياسة في الدين الأولذ ت

  .وسنتطرؽ فيما يلي إلذ موقف طو من ىذه العلاقة في صورتيها )واهيها( واو التداخل وواو التماثل

 :المشتبو( الدين في السياسة )التدبير دخول . أ

بالدولة روالدتطلبات الإيدانية ، لمانية للحداثةرتزن الدولة التي تجمع بتُ الدقتضيات الع  يصف طو عبد ال
فهذه الدولة على عكس الدولة ر، 3التسيستُسم اويطلق عليهم ، الدينر تسييسرأي تقوـ بعملية ؛ رالمشتبهة
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بحيث تتمسك ىذه تها( ومن مسؤوليا)، شأنا خاصا هاا بل تعتبره، بالفرد، لمانية لا تعتبر الدين شأنا خاصالع  
، يخدـ ىذه الأغراضتل مالا ،  الدولة بما يخدـ أىدافها التسلطية من تجليات التعبد وتقٌصي باسم التعبد نفسو

بحجة أف عدـ تدخل الدولة في التدبتَ ، 1أو مصدرة فتاوى على مقاسهار، النصوص الدينية على ىواىا متأولو
وحجة ، وىذا الأختَ يؤدي إلذ التطرؼ الديتٍ، أو الصراعات الدينية والطائفية الديتٍ يؤدي إلذ التنافس التعبدي

،  أف ىاتتُ الحجتتُ حسب طو خاليتتُ من الصحة وواب إبطالذماإلا، التعارض بتُ الأصولية والديدقراطية
، لأف مصالح العالد الدرئي ومصالح العالد الغيبي سوا  فالقوؿ بأف التنافس التعبدي يؤدي إلذ التطرؼ الديتٍ باطل

لى الدصالح فالصراع ع، . وبالتالر2ىو السيد الدطلق لأنها لله وحده، والدصلحة الغيبية لا سيادة للإنساف فيها
، ف مصالح العالد الغيبي قائمة على الدغفرة والختَات والجنةلأ، في ىذا العالد الدادي الدرئي والسيادة لا يكوف إلا

 الصراع والنزاع والسلطة والسيادة والحروب الدموية والقتل والسلب والنهب .ومصالح العالد الدرئي قائمة على 

فحسب طو عبد ، لا يدكن الجمع بتُ الديدقراطية والأصوليةأي القائلتُ بأنو ، أما بالنسبة للحجة الثانية
فالأولذ تؤمن بمبدأ التنافس ويسهل على الدولة إدارة التنافس السياسي إذا تاف أفرادىا متشبعوف بالقيم ، الرتزن

رطو  فالحل في نظر، ه الحالةوفي ىذ، بالك بالتنافسفما ، الديدقراطية بينما الأصولية لا تقر تداما بمبدأ الاختلاؼ
وأف تستنفر تل الوسائل ، لماني في لرتمع متدينعبد الرتزنر ىو'' بدؿ أف تقحم الديدقراطية ذات الأصل الع  

أف تعيد تنشئتهم على قيم ومبادئ مأخوذة من ، والأولذ، نو يجوزفإ، ومبادئها، و أبنائو على قيمهاالدتاحة لتنشئ
الأنظمة الغربية ونبذؿ لرهودات و  يعتٍ بدؿ أف نستورد الأفكار .3ختلافاتهمردينهم. وتدكنهم من موااهة ا

لداذا لا نربي أبنائنا على قيمو ، الغربية مشبعة بالقيمو  غريبة إيديولواياتضخمة لتًبية أبنا  الأمم الإسلامية على 
 يتمكنوا من تجاوز اختلافاتهم .حتى يتمكنوا من فهم واقعهم بشكل صحيح وبالتالر ، ومبادئو الإسلامية الأصيلة

النوع من العلاقة بتُ  ىذاموقفو من  ولا يختلف تثتَا عبد الإلو بلقزيز عن واهة نظر رطو عبد الرتزنر في
وىو الغالب ، بلقزيز ىذا التدخل )الدولة في الدين( صراحة باستغلاؿ الدين سياسيا إذ يصف، لديتٍ والسياسيا

، والإسلاميةتمعات العربية والحاصل منذ قياـ الدولة الحديثة في البلاد العربية على سياسات الدولة خاصة في المج
د ساد في بلداف عربية تالسعودية والدغرب تدخل الدولة في المجاؿ الديتٍ ق إف مثل ىذا النموذج من رحيث يقوؿ

على الديتٍ ومراقبة المجاؿ الديتٍ بتُ تأسيس الدشروعية السياسية ، أما مبرراتو فمتباينة، والذ حد ما مصر، والسوداف
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واستثمار مشاعر المجتمع الدينية والقوى الدينية التقليدية في الدعرتة ضد معارضات ليبرالية ، والسيطرة الكاملة عليو
 .1ارية أو قوميةريسأو 

لدين لضو ا أف الإنساف الأمريكي والأوروبي في القروف الأختَة أصبح يتجو تما أثبتت الدراسات الغربية
تبر عدد من استغلاؿ الدين للوصوؿ إلذ تحقيق أالغربيتُ يتظاىروف بالدين و  السياسيتُاعل  ىذا ما، أتثر وأتثر

 .الأصوات الانتخابية 

تلينتوف الدرشح عن الحزب الديدقراطي بيل  ف تلا منإف، ة لرئاسة الجمهورية في أمريكاوفي الانتخابات السابق
 2قد قاما بطرح شعارات دينية في تزلاتهما الدعائية للانتخابات، داؿ الدرشح عن حزب المحافظتُ ويوب

 السياسة(: تد ييندخول السياسة في الدين ) -ب 
، دولةرو  وشعار أصحابو رالإسلاـ دين، السياسةر بتديتُىذا النوع من التداخل ر الرتزنطو عبد يسمى 

الغرب رتحزب ، و والدراعية الفكرية الدينية في بلاد العرب، ىذه الأحزاب الإسلامية ذات التواو الديتٍ منوتثتَ 
، راامعية الإسلاـر ينطلقوف من مسلمة، رحزب العدالةر في ترتيا وحزب رالإخواف في مصرر، والنهضة في تونسر

تسع تر وصفة ر، يع مناحي الحياة والسلوؾولذذه الجامعية صفتاف: رصفة السعةر: أي أف الإسلاـ شريعة  
لا يدكن فصل بعضها عن بعض أو اختيار أحكاـ دوف أخرى حسب ، ـ متكاملةي أف أحكاـ الإسلا: أرالتكامل

ولا الشأف الخاص ينفصل ، ر فالجوانب الدادية من الواود الإنساني لا تنفصل عن اوانبو الدعنوية، الذوى والدصلحة
 .3عن التدبتَر

لكي تخلع الشرعية على ذاتها أماـ ، تدَّعي أنها إسلامية فقط''توف أف مثل ىذه الأحزاب ويرى لزمد أر 
بما أف الإسلاـ ، سلاميةفي عن الأنظمة القائمة الشرعية الإيها اسم الحرتات الأصولية التي تضويطلق عل، الجماىتَ

، امتلاتو أو احتكاره تاف عنيفا وضاريايدثل الرأسماؿ الرمزي الأعظم للمشروعية في ىذه البلداف فاف الصراع على 
ويضيف أف مثل ىذه الدزاودة المحاتاتية على الإسلاـ تانت منذ ، 4فهو يخبئ ورا ه مباشرة الصراع على السلطةر

 5ومن قبل الأمويتُ ثم العباسيتُ..الخ.، زمن بعيد أي منذ الفتنة الكبرى ثم مزاودة الدوحدين على الدرابطتُ

                                                           
 .39ص ، الدراع نفسو، عبد الإلو بلقزيز -1
-  مرتز البحوثpew".ر في واشنطن 
 .592ص ، الدراع السابق، أبو الفضل ساادي -2
 .336ص ، روح الدين، طو عبد الرتزن3
 .55ص ، 2005، 2ط، لبناف، بتَوت، دار الساقي، الذيمنة ىاشم صالحإرادة و  رىانات الدعتٌ، الغرب، أوروبا، الإسلاـ، لزمد أرتوف 4
 ف ص، الدصدر نفسو، أرتوفلزمد -5



 ن( من منظور طو عبد الرحمالدين بالسياسةصلة التعبد بالتدبير )علاقة  :                    الفصل الرابع

    

ومن ىذه ، 1لمانيةرطو عبد الرتزنر ىي اقتباس الآليات التدبتَية الع  تي يحملها عليهم لشبهة الأخرى الوا
واضعة عقائد ، مة مصالحها على حساب مصالح الأمةلخد الحرة اتخذت لنفسها شكل الدؤسساتالآليات ىو أنها 

نضالية تختلف باختلاؼ تأويلاتها للنصوص الدينية )زعما منها لاستعادة نظاـ الخلافة الإسلامية( في اللعبة 
ولا عن ، لمانيةوىي ىنا لا تختلف عن الأنظمة الع  ، أو قواعدىا الدنحازة، وسائلها قذارةالسياسية بغض النظر عن 

لأال بسط ىيمنتها وتسب اعتًاؼ ، الوسائل الدشروعة والغتَ مشروعةالسياسة الديكيافلية التي تعد العدة وتل 
 .2الخصوـ

وبالتالر اعلوا من حياة ، تجاىلهم للعالد الغيبي تُيالعلمان على أف طو عبد الرتزن يؤاخذ، خلاصة القوؿ
الإنساف القاصر ( أو وىو ما يسميو بػ مسلمة قصور الواود الإنساني ) ، الإنساف مقصورة على العالد الدرئي وحده

فدعواىم القائلة ، وبالتالر، بينما الإنساف يحيا عالدتُ، الإنساف الأفقي )الذي ينحصر واوده في عالد واحد(
ىذا التصور أصبح متداوؿ بكثرة في العقود الأختَة حتى عند حتى إف ، الفصل بتُ الدين والسياسة باطلةب

ويعاد العمل عليها ، يعٌاد طرحها لماني نفسها أصبحالع  الديتٍ و  ولصد أف مقولات، فسهمالدفكرين الغربيتُ أن
 .والتفكتَ فيها

الكثتَ من التبجح واستغلاؿ  ا العمل فيوين فهذأو يسيسوا الدَّ ، أما الذين يدلروف بتُ رالدين والسياسةر
معتًؾ الحياة  أف دخوؿ الدين في أي، ىو الوسطية عبد الرتزن طوفالحل عند ، لذلك، الدين لأغراض سياسية

ولا يدكن ، أمر بديهي لأننا أمة دينها وشريعتها ونظامها ومنهجها وقانونها ومراعها الإسلاـ، ولرالاتها الدختلفة
عن لا يدكن فصلو الدين ف، بأي شكل من الأشكاؿ، فصل ىذا الدين عن الحياة الإنسانية أو القيم الأخلاقية

أو السيطرة  وإدارتهم، وسلوتياتهم الناس مصدرا لضبط حياةو  وما مراعاتاف د  إنو بل، سياقو البشري أو الدنيوي
 . نهائيا إقصائولا يدكن تغييبو أو و  عليهم

وفي الوقت نفسو على أمة الإسلاـ أف لا تزيغ تل ، قذرة ميكيافليةشريطة أف لا يستغل ىذا الدين لأغراض 
 الإسلاـ. شريعةو  عن منهج وتستورد مناىج وأنظمة ىي بعيدة تل البعد، الزيغ عن دينها

 

                                                           
 .340ص ، روح الدين، طو عبد الرتزن -1
 .340ص ، الدصدر نفسو -2



 

 الفصل الخامس
 فلسفة الدين عند طو عبد الرحمن بين النقد والإبداع

 المبحث الأول: مفهوم فلسفة الدين عند طو عبد الرحمن

 المبحث الثاني: المقاربة الائتمانية لفلسفة الدين عند طو عبد الرحمن 

 التًاث بتأصيلبت علمية منطقية  -أولا
  التأسيس ابؼنهجي للعمل الديتٍ  -ثانيا
 بؿدودية العقل ومسألة الألوىية وآية الأبظاء ابغستٌ -ثالثا

 موقف طو عبد الربضن من ابؼقاربات الفلسفية في الإبؽيات الإسلبمية  -رابعا 
 وفقا بػصوصيتها الإيدانيةحق الأمة الإسلبمية في الإجابة عن أسئلة زمانها  -خامسا

 والأخلبقية
 النص القرآني وابغداثة  -سادسا
 الدىرانية والآمرية الإبؽية  -سابعا 

 ما بعد الدىرانية وإنكار الشاىدية الإبؽية -ثامنا
 الفلسفة الائتمانية-تاسعا 
 لفقو الائتماري والفقو الائتمانيالفرؽ بتُ ا -عاشرا

 النظر في ابغجاب -ادي عشرابغ
 الثاني عشر: العنف برؤية فلسفة ائتمانية 
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 المبحث الأول:  مفهوم فلسفة الدين عند طو عيد الرحمن 

 تمهيد: 

نتقادات والتوصيفات ابػاطئة من قبل "بسؤاؿ الأخلبؽ" تعقيبا على الا ذكر طو عبد الربضن في مؤلفو ابؼسمى
صوؿ ابغوار وبذديد علم الكلبـ" مبرزا أفي " كتابووكذلك  ، و "العمل الديتٍ وبذديد العقل"يكتاب واقرأبعض من 

، وحديث في عموـ الفكر الفلسفي العربي ابؼعاصر، من فكر فلسفي مهما أهمية ما يحملو ىذين الكتابتُ وموضح
في  "طو عبد الربضن" حيث نلحظ بوضوح أثرلدين " باب" فلسفة اوىو ،  وفي باب جديد من ابؼمارسة الفلسفية

وىذا يتبتُ من ، ولو إسهامات لا يدكن أف ينٌكرىا عليو أحد، ببعدىا الفلسفيمن الدراسات الدينية  ىذا الفرع
الدين إضافة إلذ كتاب "روح ، كتبهما منذ ما يزيد عن عشرين سنةاف  واللذ، خلبؿ ابؼؤلفتُ السابق ذكرهما

ساف الأبتً إلذ الإنساف الكوثر نمن الإ" "و 2106و"شرود ما بعد الدىرانية"، "2105" "بؤس الدىرانية 2102
 ."2107" و"دين ابغياء 2106

وىذا ما يقٌر بو الكثتَ من ، أىم مقولات فلسفة الدين وعن، ث عن الدينمن حديفعموـ كتاباتو لا بزلو 
، الدين أف "لطو عبد الربضن" إسهاـ بارز وحقيقي في بؾاؿ فلسفةالذي يرى  ابؼفكرين ومن بينهم" رضواف السيد"

 إسهاماتو في ىذا ابؼبحث الفلسفيوأين تتجلى أىم عند طو عبد الربضن؟،  فلسفة الدينفهوـ مما ، وعليو نتساءؿ
 إبداعا ؟و  نقدا وتأصيلب الديتٍ 
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 عند طو عبد الرحمن فلسفة الدين

وإنما بسلطة ، بقولو: "فلسفة الدين لا تتوسل بسلطة ابؼؤسسة الكهنوتية رؼ طو عبد الربضن فلسفة الدينػعيٌ 
وإنما في ذات الإنساف في علبقتو بالإلو وبفضل استبداؿ فلسفة الدين سلطة ، ولا تتنكر في ذات الإلو، العقل

وإنما تكوف عبارة عن بشرة حركة ، مكاف النظر الإبؽي، العقل مكاف سلطة الكهنوت واستبدابؽا النظر الإنساني
بدعتٌ أف فلسفة الدين بابؼفهوـ وبالنظر إلذ دواعي وأسباب ، 1التحرر الفكرية التي اتصف بها عصر الأنوار"

 عادة مراجعةوعزؿ سلطة الكهنوت ورجاؿ الدين وإتقوـ على التوسل بسلطة العقل ، وجودىا في السياؽ الغربي
في عصر الأنوار الذي ىو عصر إعلبء سلطة  أوؿ ما ظهرت وىي بهذا ابؼعتٌ تكوف، ضاالنصوص الدينية ونقدىا أي

نسية تطويره ليكوف ملبئما بؼتغتَات العصر بعيدا عن الثوابت الدينية الك  و  لدينوعصر بذديد ا، على الدين العقل
 ابؼضللة .

فابؼقصود ، فيختلف مفهومها عن مفهوـ علم الكلبـ، أما مفهوـ فلسفة الدين في السياؽ الفكري العربي
العقلية والرد على ابؼبتدعة ابؼنحرفتُ في الاعتقادات عن مذىب العقائد الإيدانية بالأدلة  بعلم الكلبـ "ابغجاج عن

من أجلها ظهر علم الكلبـ ىو نصرة فالغاية التي ، 2وسر ىذه العقائد الإيدانية التوحيد"، السلف وأىل السنة
تناقضاتهم وتصوراتهم ابؼنحرفة من زاغ عن العقيدة الصحيحة وإثبات  ابكرافاتوكشف ، العقيدة الإسلبمية والسنة

وبدا يشتمل عليو القرآف من براىتُ عقلية بينَّة للعقوؿ السديدة ، وبؾادلتهم والرد على شبهاتهم بابغجة والدليل
 وللفطرة السليمة .

لا تقصد  فلسفة الدين '' ىي طو عبد الربضن عند العاـ ومفهومها لدين بالنظر إلذ مفهومهابينما فلسفة ا
ولا ، تها في سياؽ ابؼستجدات الفكريةنما بذديد الفهم بؼكوناتها ومقتضياوإ، ن العقيدة ضد خصم معتُدفاع عال

 ىو التحرر من الكلبـ، والقصد من وراء ذلك، "3تشتغل بابؼسائل النظرية المجردة وإنما بابؼسائل العملية ابؼشخصة
 ويكوف بذلك الفرؽ بتُ، ابؼسائل الدينية وتطويرىاديد في إلذ بذ، والقوؿ الذي غرضو نظري لفظي لا يتعلق بفعل

 ف الأولذ تهتم بالدفاع عن العقيدةكو ،  فييتمثل )علم الكلبـ ابعديد(وفلسفة الدينالإسلبمي  علم الكلبـ
بينما فلسفة الدين قد تتداخل مع علم الكلبـ في بعض ابؼسائل ، عقلية ومنطقية الإسلبمية بدلائل وبراىتُ

                                                           
 .225طو عبد الربضن، سؤاؿ الأخلبؽ، ص  -1
   ، ص 0911عبد الربضن ابن خلدوف، ابؼقدمة، كتاب العبر ابؼبتدأ وابػبر، بؾلس معارؼ، سوريا، ابؼطبعة الأردنية، بتَوت،  -2
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نما وإ، ينحاز إلذ دين دوف غتَه لا يفضل دين عن آخر ولا ففيلسوؼ الدين، والدينية ولكن بحياد تاـالعقائدية 
 وبدوضوعية تامة.، والاجتماعية ووفق مناىج العلوـ الإنسانيةعقلية  يدرس الدين دراسة علمية

الذي يعٌتٌ ، 0ابعديد""علم الكلبـ  أيضا عليها أسس يتم إشكالياتو  ومفهوـ التجديد في الدين منطلقات
عابها في إطار يإبغاؽ ابؼسائل ابعديدة واست بدعتٌ، وابؼنهج، وابؽدؼ، ابؼسائل، في الدين من نواحي بالتجديد

في ابؽدؼ بتجاوز  وبذديد، ضم مسائل جديدة تولدت نتيجة للشبهات ابؼستحدثةو  ابؼنظومة ابؼوروثة لعلم الكلبـ
من بحث في مواضيع عقائدية ودينية كالدفاع عن العقيدة وصفات الباري  ،ماكاف يهدؼ إليو علم الكلبـ القدنً

بؾمل التجربة الدينية والبحث في كافة القضايا ابؼبلغة في و  إلذ برليل حقيقة الإيداف، وابؼعاد والنبوة، عز وجل
إلذ لغة عمياتها وغموضها ضافة إلذ التجديد في لغتو ومنهجو بالتحرر من لغة ابؼتكلمتُ القديدة وم  إ، الكتاب

 .وابغقائق التاريخية، البرىانية، التجريبية، السيميائية، ناىج ابغديثة كابؽرمنيوطيقاحديثة تستوعب ابؼ

ث بردث وجاء استخداـ ىذا ابؼصطلح لأوؿ مرة من طرؼ الكاتب والسياسي ابؽندي "سيد أبضد خاف" حي
 إثباتالتعاليم ابعديدة أو  إبطاؿإلذ كلبـ جديد يستعاف بو إلذ ابؼسلمتُ ابؼلحة  حاجةى0286في خطابا لو عاـ 

 بوجود اختلبؼ جوىري بتُ علم الكلبـ القدنً يعتقد ن. وىناؾ م 0مطابقتها بؼراتب الإيداف في الإسلبـ 
اللفظي في العنواف لأف الساحة الفكرية ابؼعاصرة  الاشتًاؾعدـ وجود علبقة بذمع بينهما غتَ و  بل، ابعديدو 
مناىج جديدة تستوجب أساليب جديدة في و  متمثلة في تساؤلات جديدة، حكم فيها متطلبات العصر ابعديدتت

بالآراء الغربية  انبهارىاو  للموروث التقليدي معادتهاتالر الوب، والوحي، وابؼعاد، طرح ابؼواضيع الدينية عن الله والنبوة
 إلذ تقليدىا.والدعوة 

فكلبهما يكوَّف موقفا ضد الشبهات ، تكامل بتُ علم الكلبـ القدنً وابعديدلذ وجود بينما يذىب آخروف إ
والتعرض بؽا يكوف بتجديد الأساليب وبسكن ، ل اليوـ ىو بذدد في الشبهاتابغاص التجددو  تي تلتصق بالدينال

 .0ابؼتكلم من ابؼناىج والأساليب ابعديدة بؼعابعة ابؼسائل الدينية ابؼستجدة

 

 

                                                           
سات فلسفة الدين، بغداد، ، مركز درا0عبد ابعبار الرفاعي، علم الكلبـ ابعديد، مدخل لدراسة اللبىوت ابعديد وجدؿ العلم والدين، ط – 0

 43، 42، ص 2106
 .22، ص 2106، 0، تر : بؿمد حستُ الواسطي، دار الكفيل للطباعة والنشر، ط0عبد ابغستُ خسرٌربناه، الكلبـ الإسلبمي ابؼعاصر، ج – 2
 .25عبد ابغستُ خسرربناه، ابؼرجع نفسو، ص  – 3
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 المقاربة الائتمانية لفلسفة الدين عند طو عبد الرحمنالمبحث الثاني: 

 تمهيد: 

وىذا يعتٍ أف بعض ابؼواضيع ، جديدا في ابؼوضوعات وابؼباحث الفلسفيةوفرعا  إف فلسفة الدين تعد مدخلب
الفلبسفة وقد اشتغل الكثتَ من ، كالدفاع عن العقائد وابؼقارنة بتُ ابؼلل والنحل،  الدينية كانت مطروحة منذ القدنً

وىذا ، الأدلة على وجودهكذلك و  واثبات وجوده، وابؼتكلمتُ في البحث في مقولات ومفاىيم دينية كصفات الله
ذكرت في  أفما يشتغل عليو فيلسوؼ الدين بابؼعتٌ وابؼفهوـ ابعديد لفلسفة الدين في الوقت ابغاضر وكما سبق و 

 يع والعناوين التالية: الفصل الأوؿ أف فلسفة الدين تشمل البحث حوؿ ابؼواض

 .الأدلة على وجود الله سواء ابؼثبتة أو النافية -

 وعلبقتو بالعلوـ الأخرى.، ماىية الدين -

 برليل لغة ومنطق ابػطاب الديتٍ والكتابات الدينية. -

 مسألة تأويل النص الديتٍ. -

 الفرؽ بتُ التجربتتُ الصوفية والعرفانية والتجربة الدينية. -

 ين والتدين على حياة البشر..........الخ.أثر الد -

تندرج ، يلبحظ أف كتاباتو أو قسما منها على الأقل، والدارس أو ابؼشتغل على نصوص'' طو عبد الربضن''
لذلك سنتطرؽ في ىذا الفصل لأىم ، الأخلبؽ والدين، وفلسفة الدين، مباشرة في إطار العلوـ الدينية كعلم الكلبـ

 "طو عبد الربضن" في فلسفة الدين وابؼتمثلة في:ابقازات وإسهامات 
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 :التراث بتأصيلات علمية منطقية -أولا

في نقده للحداثة  يلبحظ أف مشروعو الفكري يدكن أف يلٌخص، عبد الربضن إف ابؼتتبع للئنتاج الفكري لطو
فلسفة بٍ بؿاولتو ابعادة للتأسيس ل، ولأىم منظري ومفكري ابغداثة الغربية، وسياسة، ودينا وفكرا، أخلبقا، الغربية

ويكوف بناؤىا وفقا للمجاؿ التداولر العربي ، لا تقل أهميتها ومكانتها عن الفلسفة الغربية، عربية إسلبمية أصلية
"فقو  ابؼسمى ب وفلسفية وىي المحاولة التأسيسية التي كرس بؽا كتابو، الإسلبمي مسلحة بتًسانة مفاىيمية

ومواضيع ، ومؤلفاتو تطرح مباشرة في إطار نوع من العلوـ الدينية اىتماماتوقسما آخر من  كما بقد أف،  الفلسفة"
ت السطحية الدراسا ينتقد، ار وبذديد علم الكلبـ"ففي كتابو'' في أصوؿ ابغو ، فلسفة الدينتدخل في منطقة 

بعدـ المجازفة في إصدار نصوص الفكر العربي الإسلبمي ناصحا بؽم  على دراسة اشتغلواللمفكرين العرب الذين 
دراستهم دراسة دقيقة رصينة خاضعة بؼنهج التحليل وابؼقارنة  أف تكوف "ويجب، أحكاـ عامة في بؾمل ىذا الفكر

 .1جزءا"، ئل الفكر جزءاوتفكيك مسا

وىذا في العقل العربي عقل بياني" لا برىاني" الذي رأى "بؿمد عابد ابعابري "ىذا موجو خاصة إلذ نقده وكاف
فإذا كاف ابعابري في تقسيمو الثلبثي ، فقلب طو ىذا الطرح رأسا على عقب، كتابو تكوين العقل العربي""في 

و''العقل البياني'' ، '' في ابؼكانة العليا و'' العقل العرفاني'' في ابؼرتبة الأدنى البرىانيللعقل العربي قد جعل ''العقل 
( في ابؼرتبة د ابعابريناني عيالعقل البرد '')الآية بأف جعل '' العقل المجفإف طو عبد الربضن قلب ، في ابؼرتبة الوسطى

العقل البياني بلغة ووضع العقل ابؼسدد )، العقل البياني(، وأعلى من شأف العقل ابؼؤيد )أي حط من قيمتو، الدنيا
عقل شرعاني" " العقل الإسلبميوالذي يرى في ، بؿمد ركوف""إلذ  كما ىو موجو،  2ابعابري( في ابؼنزلة بتُ ابؼنزلتتُ

 "نقد العقل الإسلبمي". في كتابوما بيَّنو وىذا، 3تدخل القيم الدينية في تكوين النظر العقلي"، أي

 عبد الربضن كاف طبيعيا أف يتعرض لو طو،  وبؼاكاف ابعابري أبرز رموز نقاد الفلسفة ابؼشائية في سياقها العربي
خوضهما في ما يتعلق الإشكاؿ ابؼنطقي عند ابغديث عن)العقلبنية خاصة في ، بالنقد كما تعرض لأركوف

منهجية ناقصة في ، ابؼناظرة الذي يعد منهجا لعلماء الكلبـ حيث يعتقد ابعابري أف عقلبنية، 4الإسلبمية(

                                                           
 .01ص  طو عبد الربضن، في أصوؿ ابغوار وبذديد علم الكلبـ، -1
، لبناف، عبد النبي ابغري، طو عبد الربضن وبؿمد عابد ابعابري صراع ابؼشروعتُ على أرض ابغكمة الرشدية، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، بتَوت -2

 .8، ص 2104، 0ط 
 .046طو عبد الربضن ابؼصدر نفسو، ص  -3
طو عبد الربضن، البحث اللغوي نموذجا، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب، بؿمد هٌماـ، جدؿ الفلسفة العربية بتُ بؿمد عابد ابعابري و  - 4

 .033، ص 2105، 0ط
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سطية أي عقلبنية برىانية أر ، بينما أركوف اعتبرىا مغالية في عقلبنيتها، ويجب بزطيها بيانيتهابحكم ، عقلبنيتها
 بؽذا انتهج طو منهجا منطقيا استدلاليا صارما في نقدهما.، يجب استبعادىا

آليات ابؼنطق ابؼعاصر حيث يقوؿ" الفكر  كرين العرب على التحكم والتمكن فيوقد حث أيضا ابؼف
وفي دعاويو ، وبرليلبتو أطروحاتوومارسها في ، بأدوات ابؼنطق وابؼناظرة ابؼعاصرة لو، وفلسفة الإسلبمي تشبع كلبما

بدقة ومهارة نادرة بحيث لا نظن بالإمكاف فهم ىذا الفكر حق الفهم وتفهيمو من غتَ معرفة بآليات  واعتًاضاتو
 1البناء ابؼنطقي بؽذا الفكر"

، الذي بدأه علماء الكلبـ الأوائل، ومن واجب الذين يدعوف بفارسة واستئناؼ الاجتهاد الكلبمي والفلسفي
في  ويتحكموا في الأسس ابؼنطقية التي بلغت غاية التشعب والتطور، ائل ابؼنطق ابؼعاصرة لووسأف يتزودوا ىم أيضا ب

بل ، الأوائل2و أولئك ابؼفكروف"ج فكري حقيقي يضاىي قيمة ما أنتجعلى النهوض بإنتا  وقتنا ابؼعاصر "حتى يقووا
من شروط بقاح البحث العلمي ، أف معرفة ابؼفكر العربي بآليات وأساسيات ابؼنطق عبد الربضن طوويعتبر 

 وبفارستو.

'' إنشاء يبرز أساسا في"أصوؿ ابغوار وبذديد علم الكلبـ "غرض طو عبد الربضن من كتابتو بؽذا ابؼؤلفو 
ختار لتحقيق ركن "الاعتًاض" أو "المحاورة" من وا، وصفوو  صابغا لتصنيف ابػطاب يبدو نموذجا نظريا للحوارية

معابؼو  واستخراجوىو "علم ابؼناظرة" كما مارسو ابؼتكلموف ، أصوؿ التًاث الإسلبميأصلب من ، أركانو الأساسية
وخاصة ، حتى لا يكوف الدارس للفكر الإسلبمي، 3ستدلالية وعلبقات منطقية"نات ابيَّ  ما يتصل بو من، و الرئيسية

وىو ما ،  منهج ابؼناظرةكم إلذعليو أف يحتف، حكاـ جزافية وسائبةالدارس للتًاث الكلبمي في دراستو مصدرا لأ
 .أنتجها ابؼفكرين الغربيتُ ب وكذا مع بعض النصوص التيالتزـ بو طو في بؿاورتو لغتَه من ابؼفكرين العر 

نتاج ما ، بغاد...(إ، دىرانية، لمانيةفكرية جديدة )ع  من مذاىب  استحدثيرى طو عبد الربضن أف ما كما 
ف" علم أذلك فتح إمكانية وضرورة فتح أفاؽ جديدة لعلم كلبـ جديد ، وصل إليو العلم والتقنية من تطور ىائل

ديد يصبح السبيل النافع وابعاد لتقونً كتابات النزعات الفكرية والاختبارات ابؼنهجية ابؼستجدة وللنظر ابع الكلبـ
الكلبـ وذلك أف ىذا ، ات المجتمع ابؼسلموالتقتٍ في مكوند في التغتَات العميقة التي أحدثها التقدـ العلمي ابؼستج

                                                           
 .26، ص 0989، يوليو، 0طو عبد الربضن، بذديد النظر في أشكاؿ السببية عند الغزالر، ونظرية العوالد ابؼمكنة، بؾلة ابؼناظرة، السنة الأولذ، العدد -1
 .26ابؼصدر السابق ص  طو عبد الربضن، -2
 .059ابؼصدر نفسو ، ص  -3
 -..." مثل نصوص نيتشو ولوؾ فتَي ودوساد في كتابو "شرود ما بعد الدىرانية "، وليفيناس في كتابو "سؤاؿ العنف 
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 الاعتًاضبدواجهتو للئشكالات ابؼستحدثة التي يطرحها ابػصم طرحا يعتمد فيو أقوى وسائل  ''ابعديد
لدى  الإقناعيوورفع مستواىا الإجرائي وقوتها يصبح عاملب حابظا في برديث أدوات ابؼقاربة والتنظتَ ، والاستدلاؿ

منطقية  عٌدّة امتلبؾويقصد" طو عبد الربضن" بكلبمو ىذا أف الباحث في علم الكلبـ لا بدلو من 1ابؼفكر ابؼسلم"
، للوصوؿ إلذ القدرة على ضبط ابؼناىج العقلية والأخذ بالقونً من الأدلة ابؼنطقية يستخدمها كأسلوب ومنهج

بسبب ، قيم العصر ومتغتَات والتجديد في ابؼسائل الكلبمية يستلزـ التجديد في مناىجو بؼواجهة متطلبات
ولا ، التغتَات التي أحدثتها التقنية وتطور العلوـ في كياف وقيم ومبادئ الإنساف ابؼعاصر وبخاصة الإنساف ابؼسلم

نهجية فيو لأف ذلك كفيل كلبـ واستعادة بعض ابعوانب ابؼيحدث ىذا حسبو إلا "باستًجاع بعض بؿتويات علم ال
 .2الدراسات النظرية ابغديثة ويدكننا من عدة متينة لتجديد العطاء الفكري الإسلبمي"ثراء قدراتنا على بسثل بإ

نما ىو مشروع دعا إليو رجاؿ وإ، سابقة ابتدعها طو عبد الربضنلذ بذديد علم الكلبـ وليست الدعوة إ 
عند النصف بداياتها  والتي كانت مأزؽ التفكتَ الديتٍ في الإسلبـ ابغديث وابؼعاصر اأدركو  رالفكر العربي ابؼعاص

لذ إحياء علم بسيزت بحاجة ملحة إالثاني للقرف التاسع عشر ابؼيلبدي حتى نهاية الربع الأوؿ من القرف العشرين 
تطهتَ العقوؿ من و  والدعوة إلذ الإصلبح، بحيث يتم من خلبلو إحياء شعب الإيداف التي بهتت، 3الكلبـ

 لعقل كمصدرين أساسيتُ لتفستَ الدين وابؼعتقد .دور العلم واوتأكيد ، ابػرافات

وضع أولذ لبنات الفلسفة الدينية  من الأوائل الذين تفانوا في بصاع بعض ابؼفكرينويعتبر بؿمد إقباؿ حسب إ 
بإنشاء ، للدين وبناء رؤية حداثية جديدة، 4وبناء فلسفة جديد للدين وزحزحة علم الكلبـ القدنً. ، الإسلبمية

 جديد يحدث بذديدا في ابػطاب الديتٍ .علم كلبـ 

  التأسيس المنهجي للعمل الديني:  -ثانيا

حيث ، مفكر وفيلسوؼ دين ىو أيضا بل، لغوي لساني و  ن'' ليس فقط فيلسوؼ ومنطقي'' طو عبد الربض
ما ىذا و ، صور عن الدينوما يحملو من ت، رغبتو الذاتيةل، وىذ راجع، كبتَا لبعض القضايا الدينيةىتماما  ا أعطى

"فلقد دخلنا في بذربة إيدانية عميقة بدَّلت ، حيث قاؿ ، (0997) "العمل الديتٍ وبذديد العقل"ذكره في كتابو 
وأيقظت فينا أسباب ابؼواظبة على العمل ودواعي الألفة والمحبة ، ووسعت آفاؽ مداركنا ومشاعرنا، أحوالنا وأوصافنا

                                                           
 .058 -057طو عبد الربضن، أصوؿ ابغوار وبذديد علم الكلبـ، ص  -1
 .040ابؼصدر نفسو، ص  -2
 -  ... كجماؿ الدين الأفغاني، بؿمد عبده، عبد الربضن الكواكبي، وشبلي النعماني، بؿمد الطاىر بن عاشور 
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حتى تكونت لنا القدرة ، وآلياتها الإجرائية، اىج العلمية في أصوبؽا ابؼنطقيةكما أننا أقبلنا على برصيل ابؼن،  للخ لق
فصار عندنا النهوض بإبطاؿ أدلة خصوـ ، طرؽ في البناء والتًتيب تستوفي الشروط النظرية ابؼطلوبة انتهاجعلى 

فكر ، بفارستنا ابػلٌقية والعمليةوتولد عندنا نتيجة تفاعل جانب التجربة وجانب التعقل في ، العقيدة أمرا يستَا ىينا
حيث ، ويبدو أف ابؼشروع الطهائي في فلسفة الدين قد بدأ من ىنا، 1ىذه أولذ بشراتو"، ديتٍ متكامل ومتجدد

دعامة  لا بد بؽا من، وبالتالر، ىذه اليقظة تفتقر إلذ سند فكري، لاحظ أف الأمة العربية تعيش حالة يقظة إيدانية
ة وشروط تكاملية وبذديدية حتى تكتمل حيث يقوؿ في ىذا الصدد: "فلب نكاد نظفر عند وصرامة منهجية ومعرفي

وكأنو برمل مسؤولية ىذه ، 2ولا بتبصتَ فلسفي مؤسس" منتج علمي ولا بتنظتَ، أىلها لا بتأطتَ منهجي بؿكم
منظَّر للنهضة وموضوع  إلذ عبد الربضن خوفا عليها من الوقوع في الفتنة والتلبيس وىكذا تتحوؿ فلسفة طو ابؼهمة

 3بؽا في أف معا.

ىذه اليقظة بسبيلتُ  إقامة فكر إسلامي جديد يحصن على ىذا الأساس كانت بدايات مشروع طو حوؿو 
 :اومنهجتُ هم

ابػصب وابؼعرفة  والتعقل، ابؼتمثلة في التصوؼ في أعماؽ النفس البشرية ابؼتيقظة التجربة الإيدانية ابغية ابؼتغلغلة
، يعمل التغلغل في بذربة الإيداف على فتح آفاقها، ل ملكة منهجيةيوىذا بتحص، بسدىا بأسباب التكاملالعقلية 

رغم أف منهج يجمع بتُ التصوؼ والعقل أف طو عبد الربضن نلبحظ ىنا ، 4ويدفع عنها تقوَّؿ القائلتُ ابؼغٌرضتُ
على طريق الله الإقباؿ و  على المجاىدة النفسيةفالأوؿ قائم ، الصوفية بـتلف في جوىره عن طريق ومنهج أىل العلم 

ة من ذكر الله بعد ابؼرور بدقامات كثتَ وىذا ، بؽية وابؼذمومة للوصوؿ إلذ الكشف الإخلبقيبعد بؿو الصفات اللبأ
هذا الأسلوب القائم على المجاىدة ينتقده أىل النظر من العلماء لصعوبتو وصعوبة قطع ف، وحضور القلب ..

بينما الثاني أي طريق أىل النظر والعقل من العلماء يقوـ على برصيل ابغقائق ، تو بالأمور الدنيويةالإنساف علبق
 بقده ىو عقليابعمع بتُ ماىو صوفي وما وىذا، اليقتُو  والعلوـ عن طريق البحث والتقصي ابؼؤسس على البرىاف

:" تنٌبهنا الكتابات ىذا الأختَ  يقوؿحيث ، "والتًستيس "عند بعض فلبسفة الدين ابؼعاصرين على غرار  أيضا
الصوفية في بصيع أبكاء العالد إلذ أنو توجد علبقة فريدة بساما بتُ التصوؼ والعقل ولا يدكن لأي مزاعم أخرى 

وربدا  ، والعبارات الشائعة تقوؿ أف التصوؼ "فوؽ" "العقل"، للفكر أو التجربة أف يكوف بؽا بالفعل علبقة بفاثلة
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وىي تستخدـ لأنو يظن أف عالد الصوفي ىو عالد إبؽي وليس عابؼا أرضيا ، ىنا برمل معتٌ القيمةكانت كلمة فوؽ 
وفية ىي بل غاية ابغياة الص، يقع خارج العقل أو خارج نطاؽ ابؼعقوؿأنكشف التصوؼ  . ولا يعت1ٍفحسب

من قبلهما عند أبو حامد الغزالر ، ؿ من التصوؼ والعقلوبقد مثل ىذا ابؼوقف ابؼعتد، الغاية الوحيدة ابؼعقولة
ىو  وإنماوالذوؽ لا يضاد العقل ، ه العمل بدايتو النظر وآخر  طريق واحد الذي يرى في التصوؼ والعلوـ النظرية

فيقوؿ ''لو اجتمع العقلبء كلهم من أرباب الذوؽ على ، فالغزالر يصنف أىل الذوؽ مع العقلبء، وجو من وجوىو
ويضيف ، ذوؽأرقى العقلبء أىل الو  تٌ أف العقلبء مراتب أعلى وأدنيبدع، ''2روا عليوتفهيمو معتٌ الذوؽ لد يقد

الغزالر إذ أف ، 3قبوؿ بؾرد بالتقليد'' والإيداف فالذوؽ وجداف والعلم قياسوالذوؽ فوؽ العلم  الإيداف''فالعلم فوؽ 
ق والفرؽ بينهما في درجة العموالتصوؼ يتأسس على المجاىدة والذكر ، أف العلم يتأسس على البرىافبيعتقد 

 .بؽيوجلبء ووضوح الكشف من الفيض الإ

 محدودية العقل ومسألة الألوىية وآية الأسماء الحسنى: -ثالثا

والذي أٌخذ ، في الفكر الإسلبمي العربي استعمالويقوؿ طو عبد الربضن أف مفهوـ العقل المجرد الذي شاع  
من بشة فهو ينتقد ىذا و ، 4"جوىر أي ذات قائمة بالإنساف يفارؽ بها ابغيوافعن الثقافة أو الفكر اليوناني ىو "أنو 

، وحق الفاعلية أف تتغتَ على الدواـ، إنما ىو أصلب فاعليةوفي مقابل ذلك يرى أف العقل ، ابؼفهوـ المجرد للعقل
جعل من ه عن البهيمة ومثل ىذا ابؼفهوـ التقليدي اليوناني للعقل الذي يجعل من ىذا الأختَ ماىية جوىرية بسيز 

" تشيئية لأنها بذمد ابؼمارسة العقلبنية بأف تنزؿ عليها أوصاؼ الذوات مثل ، العقل يقع في نزعة "تشيئية وبذزيئية
وبذزيئية لأنها تقسم بذربة ، 5"،ستقلبؿ" والتحدد بابؽويةواكتساب الصفات "والفعاؿ" والا" التشخيص"و "التحيز"

حدة متكاملة لأف الإنساف و ، التجربة فنقوؿ "ذات عاملة"كالعمل و ،  لذ أقساـ متباينةالعاقل الإنساني ابؼتكامل إ
 6"تتجزء ن أفك لا يدفعالًا أوصافا وأ

، لع بها الإنساف على الأشياء في نفسوأو سلوكا من السلوكات التي يطَّ ، فماىية العقل أنو فعل من الأفعاؿ
معلوؿ لذات حقيقية  ىو فعل، فكذلك العقل، فعل معلوؿ للعتُفالبصر ليس جوىرا مستقلب بذاتو بل ، وفي أفقو
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ويكوف حد النظر في الألوىية ىو ، وعٌّرؼ أيضا "بالنظر" أي النظر في شيء معتُ بغرض التقرب إليو، *ىي القلب
أي العقل أو النظر الذي يعٌمل العقل بهدؼ  ؛1''بذؿ وسع العقل وقدرتو في الاقتًاب من حقيقة الألوىية"

لا يدكن ، وىذه ابؼقاربة الإبؽية كما يسميها "طو عبد الربضن"، وعلما بحقائق الغيب، الألوىيةمن حقيقة  الاقتًاب
 : 2أف تكتمل وينطبق عليها ىذه التسمية قلبا وقالبا إلا بشرطتُ هما

ض بالصحيح أف ينه، :على "الناظر الإبؽي" أف يثٌبت بالدليل على ما يدعيو من حقائق إبؽية العقلانية -أ
، ة وإيتاء الدلائل على ما أدعى من معرفتو للحقائق الإبؽيةأي إقامة البين، من الأدلة ويأخذ بالقونً من ابؼناىج

، مصدرا للمعارؼ وابغقائقوىذه ابؼقاربة ىي التي بقدىا عند الفلبسفة واللبىوتيتُ الذين يعتبروف البرىاف العقلي 
 على اكتساب ابؼعارؼ اليقينية . ملكة فهم قادرة العقل على اعتبار أف

وبتُ  وطي ابؼسافة بينو، : على "الناظر الإبؽي" أف يجتهد بعقلو في الستَ إلذ ابؼطلوب الإبؽيالاقتراب -ب
ي أ، وىنا نلبحظ الأثر الصوفي من خلبؿ ربط ابؼعرفة النظرية بالسلوؾ وابؼمارسة ، الإلو أي المجاىدة العقلية

 أعلمومثل ىذا ابؼفهوـ بقده عند بؿي الدين ابن عربي حيث يقوؿ:'' ، العقل بالقلبمفهوـ كما ربط ،  المجاىدة
ىو الصفة التي  أيدؾ الله أف العلم برصيل القلب أمرا ما في نفسو معدوما كاف ذلك الأمر أو موجودا فالعلم
العلم عستَ جدا توجب التحصيل من القلب والعالد ىو القلب وابؼعلوـ ىو ذلك الأمر المحصل وتصور حقيقة 

ولكن أمهد لتحصيل العلم ما يتبتُ بو إف شاء الله تعالذ فأعلموا أف القلب مرآة مصقولة كلها وجو لا تصدأ 
أبو  الإماـىذا ابؼعتٌ يذىب وفي نفس ، بعلم الأسباب عن العلم بالله  انشغابؽاتصدأ القلوب عند  وإنما، 3أبدًا

''أشرؼ موجود على ، ذا ما تعلق قلبو بدرضاة الله عز وجلخلوقات إوصف الإنساف بأطهر ابؼ الغزالر حيث حامد
إلذ  سيقيوو  تطهتَهو  وابؼعلم مشتغل بتكميلو وبذليتو، أشرؼ جزء من جواىر الإنساف قلبوو  الأرض جنس الإنس

بن عربي" والقلوب أبدا لد تزؿ مفطورة على ابعلبء مصقولة صافية فكل ويضيف ا، 4القرب من الله عز وجل''
قلب بذلت فيو ابغضرة الإبؽية من حيث ىي ياقوت أبضر الذي ىو التجلي الذابٌ فذلك قلب ابؼشاىد ابؼكمل 
 العالد الذي لا أحد فوقو في بذل من التجليات ودونو بذلى الصفات ودونهما بذلي الأفعاؿ ولكن من كونها في
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بؽية فذلك القلب الغافل عن الله تعالذ ابؼطرود من قرب الله  تتجل لو من كونها من ابغضرة الإابغضرة الإبؽية ومن لد
 . 1تعالذ"

ثنا وما فيو من مقامات وأحواؿ عدتها اوىو يبتُ السفر إلذ الله ، ويقوؿ ابؼتصوفة إف في علم القلوب قوة بؿركة
، 2كتسب وبعض الفوائد يتلقى كما ىو ابغاؿ عند الغزالر والقشتَيكما يقولوف إف بعض الفضائل ي،  عشر

ىذا بالنسبة لشروط ابؼقاربة الإبؽية عند طو عبد . وبؾاىدة النفس لا يتم بلوغها إلا بالتوبة والصبر والتوكل والرضا 
 بة بؼوقف طو منها فيتبتُ فيما يلي :أما بالنس، الربضن

 المقاربات الفلسفية في الإلهيات الإسلامية:موقف طو عبد الرحمن من  -رابعا  

من حيث اللغة ابؼستخدمة وكذلك من حيث ، يتخللها نقائص كثتَةحسب طو ، ابؼقاربة الإسلبمية للؤلوىية
 ابؼؤاخذات والنقائص تتمثل في : وىذه، استخدمها علماء الكلبـ آنذاؾ التي الأدوات، و ابؼنهج

 : الإلهيات النظرية رمزية لا وجودية: أ

أف ابؼبحث الإبؽي ىو أخص ابؼباحث النظرية الإسلبمية وأدبؽا على طبيعة ابؼمارسة  يقوؿ طو عبد الربضن
يتوسل باللغة واللغة نظاما أو نسقا مركبا من  رمزي لا وجودي لأنو والنظر الإبؽي، العقلية المجردة عند ابؼسلمتُ

فلب يدكن أف ، وكانت ىذه الوحدات بؾرد علبمات صوتية بؽا وظيفة رمزية، ينة فيما بينهاوحدات منفصلة ومتبا
يطٌلب من اللغة ابػروج عن وصفها الرمزي والصوري لتنقل إلينا الأشياء ذاتها بسماتها ابػارجية ومعابؼها 

سم وابؼسمى لابتُ افالعلبقة ، سم معتُاأي أف اللغة تنقل لنا فقط تصورات ذىنية لشيء أو ؛ 3الوجودية"
مستوى اللغة مستقل عن مستوى الوجود فاللغة لا تستطيع إحضار لنا شيء أو ، بدعتٌ أوضح، غتَ لازمة اعتباطية

 سم إحضارا وجوديا بدجرد التلفظ بشيء معتُ.ا

 سم الرحيم من أبظاء الصفات الإبؽية عند ذكره يحدث أمرين.امثلب: 

 أزليا )قديدة(أف ىناؾ ذات رحيمة موجودة وجودا  -أ

صفتي  جتماعفإف ا، وىكذا، فيو غتَىا لا يشاركهاىذه الذات الرحيمة واحدة في ربضتها وبقائها بوجو  -ب
تسليم من سم من ىذه الأبظاء الإبؽية يٌسلّم بو ابؼخاطب من غتَ أف يستفيد ىذا الا"القدـ" و"الوحدانية" في كل 
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عتقادنا بأنها برمل معتٌ ى الوجود واإذًا شعورنا بأف الأبظاء تدؿ علفمن أين جاء ، 1سمبؾرد البنية اللفظية للب
فلبسفة الإسلبـ و  فالذين خاضوا في الإبؽيات الإسلبمية من علماء ابؼسلمتُ، الوحدة بسيزا بؽا عن باقي ألفاظ اللغة

، راضا عن ابؼعرفة باللهلد يزدىم اقتصارىم ىذا إلا إع، على أبنية العقل المجردة في ابؼعرفة اقتصرواوابؼتكلمتُ "
، وقطعوا على أنفسهم سبيل الوصوؿ إلذ ابؼعرفة الغيبية بدعوى ابؼوضوعية العلمية، على مقتضى شرعو الاشتغاؿو 

لأجل الوصوؿ إلذ  النقليةحتى وإف برىنوا على عقل عملي يتوسل بالعلوـ ، العقل ابؼسدّد ارتكزوا على أما الذين
 .2بتُ العلوـ العقلية ومعرفة الله الانفصاؿقة فهم يقفوف على حقي، معرفة الله

 : الإلهيات النظرية ظنية لا يقينية. ب

لأف ابؼقاؿ النظري في الإبؽيات لا ، برمل الصفة الظنية إف الأدلة على وجود الله حسب طو عبد الربضن
ة بل بييالعلوـ التجر و  علم الرياضيات في كما ىو معلوـ،  الاختيارووسائل  تند على مقاربات عملية أو أدواتيس

، 3يستند على بؾموعة من الأحكاـ ابؼنطقية والاستدلالية "التي تنسب بؽا الصفة البرىانية ابؼفيدة لتحصتُ اليقتُ"
عندما  اعتباريةويعتقد ''أف ابؼعرفة النظرية تكوف ، نفس ابؼذىب ذلك يذىب ايدانويل كانطوحوؿ ، وابؼعرفة الوثوقية

إنو عندما نستدؿ من وجود ، وابغاؿ، أفاىيم موضوع لا يدكن أف نصل إليها في أي بذربةموضوع أو  تدور على
 الاستعماؿوليس إلذ ، فإنما يكوف باستدلاؿ ينتمي إلذ الاستعماؿ الاعتباري للعقل، الأشياء في العالد على علتها

ىي بؿاولات ، بصد د الإبؽياتعتباري للعقل بؿض ا لاستعماؿم أف كل المحاولات إني أزع، الطبيعي...وابغاؿ
في ذاتو  ذلك أف معرفة الشيء، ة العقلمن جه أف معرفة وجود الله أو عدمو مستحيلةويعتٍ بذلك ، 4عقيمة''

، اً(قيتَيفقط )أمبإلا على عالد المحسوسات  بؿاؿ بالعقل لأف العقل وتصوراتو التي أتى بها من عنده لا تنطبق
علة قديدة للعالد ولا يدكن نفي   ة بؿاؿ من جهة العقل فلب يدكن إثبات وجودوبالتالر فإف علم ما بعد الطبيع

 أو أف العقل لايدكنو ابغكم عليها .، لتظل مسائل الدين خارج حدود العقل لك .كذ
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إلا ، يقصد ابؼغالبة بها، و لةابؼسائل الكلبمية إذا انتصر بؼسأ غل علىتأف ابؼش لك ، ذعبد الربضن  طو ضحويو 
، صحة الدليل ابؼنطقي ليست شرطا كافيا للبرىنة على وجود الله تعالذ، و إخراجها على مقتضى البرىافويجتهد في 

 .1إلذ سبيل برىاني مثبت للوجود اىتدىفلبشيء يدنع من أف يستمر ابعاحد على اعتقاده في عدـ الوجود ولو 

 .أو أف الله موجود مثاؿ: إما أف يكوف الكوف غتَ موجود

 .لكن الكوف موجود 

 .الله موجود فإذف

والاشتغاؿ على ، وحده ويقصد طو عبد الربضن بذلك أف الإبؽيات القائمة على أساسيات ابؼنطق الصوري
جاحد ملحد أف يستعتُ بو كوسيلة  من الظن والثغرات ما يجعل من كل االاستدلالات للبرىنة على وجود الله فيه

أراد أف يبتُ أف علماء الكلبـ استعانوا بالأدلة  '' عبد الربضن ولعل ''طو، وجودهوأداة ومنهجاً للدلالة على عدـ 
هم على ذلك فقد نيالآلية التي تع اختيار أخطئواقد  ولكنهم، البرىانية وابؼنطقية للدفاع عن العقيدة الإسلبمية
 . بغادالتي تنتصر للئ هم آرائو  يستخدمو ابعاحدوف لإثبات الكثتَ من شبهاتهم

 لا تنزيهية: الإلهيات النظرية تشبيهية: ج

بٍ توجو تفكتَىم ، الاختيارأو قضية ، كانت أوؿ مسألة بحثها ابؼتكلموف متعلقة بأفعاؿ الإنساف وبدا قٌدر لو
أي الذين ينٌكروف أف لله صفات "، أىل التوحيدب"لسفة بالكلبـ وىم يسموف بعد ذلكإلذ مباحث بزتلط فيها الف

 2زائدة على ذاتو".

وأصل التوحيد موجو أيضا ضد ابؼشبهة وىم الذين يتمسكوف ، وأنكروا الصفات القديدة الزائدة على الذات
. وىناؾ من بذرأ على نفي أبظاء الله وصفاتو 3اتيمفيشبهوف الله بالإنساف أو بابعس بظاىر بعض آيات القرآف

فابؼعطلة ، وابؼعتزلة، أو تأويلها وىم ابعهمية ،وأفعالو، وصفاتو، وأفعالو أو بعضها بالتعطيل أي إنكار أبظاء الله
ة بابؼبالغة في الإثبات والغلو في ذلك بدا لد يرد في الكتاب وقابلتهم ابؼشبه، الغة في التنزيو)ابؼعتزلة( أتوا من قبل ابؼب

، ظَّار(. ويرى طو عبد الربضن" أف من بتُ أصعب ابؼشكلبت التي واجهت ابؼتكلمتُ أو كما يسميهم )بالنٌ 4والسنة
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ىو الطبيعة والسبب في ذلك ، 1بتُ التاليتُ ''التشبيو والتعطيل''" الاختيارفي  ابذاىهمفي الصفات ىو برديد 
لأف الطبيعة اللغوية تبلغنا بجزء من بؾموعة الأفراد التي تندرج برت ، لآلياتها التبلغيةو  ة الإنسانيةابػاصة لبنيات اللغ

 وابعأأما أىل التأويل حرصا منهم على تنزيو الذات الإبؽية " ، عن طريق الذىن استحضارىاوالتي يتم ، ىذه ابؼعاني
، ومع ىذا، إلذ آلية التفريق بؼواجهة ىذا القدر التشبيهي فميزوا بتُ دلالة الصفة على ابغقيقة ودلالتها على المجاز

ابؼتكلموف القائلوف  منقسوا، 2على أهميتو لد يحسم الأمر بل تولد ت منو إشكالات"، يبقى أف ىذا التفريق
فاللغة ىنا قاصرة أماـ ، : القائل بأف الصفات تقٌاؿ في الإنساف حقيقة وفي الله بؾازاًفرؽو  مواقف ةبالتأويل إلذ ثلبث

ا إلا كماؿ فهي صفات لا يتصف به، أنها تقٌاؿ في الإنساف بؾازا وفي الله حقيقة وقائل يقوؿ، كماؿ ومطلقية الله
( إذا ما فر فالناظر الإبؽي )ابؼتكلم، وبؾاز في الإنساف، قيقة في الإلوخر يقوؿ أف ابؼعتٌ حوقائل آ، وجهو وصفاتو

بغلتُ وسطتُ من تأويل ىو أقرب  اختيارهوإف ، وىو الأخطر من سابقو، من التشبيو وقع في نقيضو وىو التعطيل
اللغة عن الاقتًاب من ابؼعرفة الإبؽية وعن وىذا راجع إلذ قصور ، ومن إثبات ىو نزوع إلذ التعطيل إلذ التشبيو

 .3الله برقيق التنزيو بذات
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 حق الأمة الإسلامية في الإجابة عن أسئلة زمانها وفقا لخصوصيتها الإيمانية والأخلاقية: -خامسا

لأسئلة ىي والإجابة عن ىذه ا، يرى طو عبد الربضن أف لكل أمة عبر بـتلف الأزمنة أسئلتها ابػاصة ابؼستقلة 
، تابعا لأمم بزتلف عنها في اللغة والدين ولا بذعلها، عن باقي الأمم واستقلببؽاالتي بردد خصوصيتها وىويتها 

 .1الله تعالذ بالدين الإسلبمي الذي ليس بعده دين اختصهاوالأمة الإسلبمية 

 .*الإيمانية وكونية النظر الملكوتي الخصوصية - أ

أي كلما زاد نظر ابؼسلم ، ر الآيات الكونيةتتمثل في تدب عبد الربضن  وبحسب ط ابػصوصية الإيدانية للمسلم
، مع الآخرين في ىذا النظر اشتًاكوحظوظ  زادت ابؼلكوبٌدائرة نظره  اتسعتوكلما ، كلما زاد إيدانو،  في ابؼلكوت

بدعتٌ أف النظر ابؼلكوبٌ الكوني يفضي إلذ كونية ؛فيصبح ىذا النظر والتدبر مشتًكا أي كونيا ، بفا يورثو أشمل إيداف
فالأوؿ يوصل إلذ الإيداف والثاني يقف عند ، كيكوبٌ والنظر ابؼلٌٌ إذ أف طو يديز بتُ النظر ابؼل  ، النظر ابؼلكوبٌ" 

في  الكرنً ىذا ما أشار إليو القرآف، و وليست الظواىر كالآيات، الظواىر مستخرجا قوانينها أي القوانتُ الطبيعية
أي يري ،  [53الآية سورة فصلت :] قولو تعالذ "سنريهم آياتنا في الآفاؽ وفي أنفسهم حتى يتبتُ بؽم أنو ابغق"

فاؽ السموات من القمر آيات كونية ىي خلق الله في آ، بلقد رأوه من ق الذين يكذبوف الله والرسوؿ مالد يكن
وقولو أيضا "أولد ينظروا في ملكوت السماوات ، صنعووآيات تكوينية ىي أفعالو من عظمة ، والشمس والنجوـ

(. ويظهر 75: الآية  الأنعاـسورة  أجلهم" ) اقتًبوالأرض وما خلق الله من شيء وأف عسى أف يكوف قد 
 
 
يفيد أف ابغالة التي يتعامل بها الذي ، مفهوـ "العالد ابؼلٌكي"يضا في أ" لكوبٌالفرؽ بتُ ابؼفهومتُ "ابؼلٌك" وابؼ

بينما مفهوـ "العالد ابؼلكوبٌ" يفيد ، ف مع العالد ىي أنو يعتبره ملكا خاصا بو يحق لو التصرؼ فيو على ىواهالإنسا
بل ، فالإنساف ليس مالكا للعالد، ذ ىو ابؼالك ابغقوإنما إلذ الله وحده إ،  الإنسافأف ملكية العالد لا تعود إلذ

بتُ  بو يميزل، عبد الربضن  طو قاـ بو صطلبحيوىو تعديل ا، 2يديزه عن سواه من الكائنات" ائتمانامؤبسن عليو 
، سر في الثقافات الأجنبية ما معناه العالد ابػارجيف  يػٌ القوؿ بالعالد ابؼرئي  :هما العالد ابؼرئي والعالد الغيبي لسببتُ

أو  ابؼيتافيزيقيةأيضا لشبهة الدلالة  واتقاءً ، القوؿ بالعالد الغيبي" ضيق معناه لدرجة حصره في ما يستحيل شهودهو 
 حسب ما يوردىا خصوـ الدين.3الدلالة الأسطورية"
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 :الخصوصية الأخلاقية وكونية العمل التعارفي-ب

والتعاوف على البر يورث الإنساف أكمل ، العمل ابؼبتٍ على ابؼعروؼ، بالعمل التعارفي عبد الربضن يقصد طو
 فالأمم، أي أف تتسع دائرة التعارؼ وتبلغ أقصاىا، أيضا كونيا يكوف ىووىذا العمل التعارفي يجب أف ، خلق

، 1'' الآخروف فيما بينهم كما يتعارؼ ابؼسلم معهم وينبغي أف لا يتعارؼ، وكل أمة بؽا قيمها ابؼختلفة، تلفةبـ
قبائل لتعارفوا و  شعوبا جعلناكمو  أنثىو  يا أيها الناس إنَّا خلقناكم من ذكر ىذا ما أشارت إليو الآية الكريدة : ''و 

لناس بؼعرفة ما يجب أف ل فهي دعوة، [03]سورة ابغجرات: الآية الله عليم خبتَ''  كرمكم عند الله أتقاكم إفإف أ
لذ إوالتقرب  للمسلم أف يتعارؼ مع كل إنساف بدعتٌ أوضح ينبغي ببعض ؛ مبعضه يو معرفتهم وعلبقتهمتكوف عل

فهي نظرة تؤسس بغقيقة علبقة ، بعضهم البعضأفكار و  أصوؿو  على أنساب ومن ىنا يتعارؼ البشر، بتٍ جلدتو
 فرفعة إنساف على آخر تكوف بكماؿ خلقو، وىكذا، الإنساف بأخيو الإنساف مشتًكاف في ابػليقة وفي إنسيتهما

أف طو  نلبحظ ىنا كيف، *فالعمل التعارفي الكوني يفضي إلذ كونية العمل التعارفي، درجة تقواه وعملو الصالحو 
، إسلبميةروحها قيم ىي فلسفة ، فلسفتو الدينية عبد الربضن يريد أف يؤسس لتجربة إيدانية كونية انطلبقا من

ف البشرية أيرى  فهذا الأختَ، ي عند تلميذه بضو النقار  ابؼفهوـ بقده ونفس، فالإسلبـ جاء للناس كافة دينا عابؼيا
 laتتمتع بو ابعماعة حيث يقوؿ :''مفهوـ ابغرية الفكرية ) جٌبلت على الاختلبؼ وحرية التفكتَ كحق طبيعي

liberté spirituelleستخدمت في استشكاؿ الصلة بتُ "النظر" )فاىيم الأساس التي ا( من ابؼla 
raisonnement) ابغرية" و"(la liberté) الناظر" بحقو ابؼطلق في أف يتوجو بكو من يريد "وتتجلى في بستع

وفي ىذا التوجو بكو الغتَ تكمن أسباب تشكل "ابعماعات ، رجّ إليو ويرتبط بو ويوافقو في ذلكليتعلق بو في ما بز   
بل حتى في ، الأصوؿو  ختلبؼ الناس لا يتمثل فقط في النسبلأف ا، 2"والتئامهاالنظرية " الفكرية "أو ابؼذاىب

 البشر . العلبقة الإنسانية بتُالذي يجب ألا يزعزع  الاختلبؼىذا  الأفكار والعقوؿ
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 تفعيل الخصوصية الإيمانية )الإيمان الملكوتي(-ج

 إلا أف ىذه ابػصوصية الإيدانية غتَ تامة، الإيدانية خصوصيتولو ، الإسلبمي على أسئلة زمانو إذ كاف ابعواب
 1:يذكر منها "طو عبد الربضن" ما يلي، لدخوؿ آفات بـتلفة على ىذا الإيداف وذلك، عبد الربضن  في نظر طو

يصبح ىذا الإيداف حبيس دائرة ، ذا ما لد يحدث تطابق بتُ سلوؾ ابؼسلم وإيدانةأي إ :آفة التجريد_
حاؿ الوجود ابػارجي  من حاؿ الوجود الداخلي إلذ وحتى يصبح سلوكا بينا لا بد من خروج ىذا الإيداف، التجريد

فلب نفع في ، من قيم دينو ابغنيف  الأخلبقية النابعةفي سلوكاتو و  اف ابؼسلم يتجلى في أعمالو ابػتَّةفدليل إيد، 
 التجريد والتنظتَ. إيداف حبيس

من أف ينحط وينزؿ من مستوى تدبر الآيات إلذ  لا يأمن، : إذ بقي الإيداف ذىنيا بؾرداآفة الانحطاط -
 ويأخذ بأسباب النظر ابؼلٌكي وحده(.، ملبحظة الظواىر) أي ينسى أصلو ابؼلكوبٌ مستوى

) النظر ابؼلكوبٌ ( ولا يعتبر الآيات التي برمل  يدانوافظ الإيداف الذىتٍ على ملكوتية إ: لا يحة الإىمالآف -
ونقلو ، وإلا بادر إلذ الإتياف بأفعاؿ برقق ىذه القيم إذ لا بد من تفعيل ىذا الإيداف، صريحة أفعالا، قيَّمًا بـصوصة

والتي وضعها" طو عبد الربضن" ، إلا بدعايتَ تفعيل الإيدافلا يتم ذلك ، من الوصف الذىتٍ إلذ الوصف العيتٍ
أي برصيل القدرة على تفعيل الإيداف لا تتم إلا بالتوسط بفعل بفتاز من الأفعاؿ الإنسانية الكثتَة ، ويعتبر برصيلها

مل ىذه ابؼاىية بتأ اشتغلوا عند الذين وأشهر ما تقرر منها، في تعريف ماىية الإنساف استخدـ  وبؾابؽا المجاؿ الذي
طو عبد الربضن وابؼعايتَ التي وضعها ، تاريخ( وال الاقتصاد، و والسياسة والصناعة، والاجتماعللؤفعاؿ السيئة )العقل 

ابػاصية  )ومعيار ة القصدية(معيار ابػاصي)و (ابػاصة الفعلية اف تتمثل في معايتَ ثلبث: معيار )لتفعيل الإيد
والثاني ، الفعلية اوالسياسة وىو الأصل الذي تستمد منو الأفعاؿ صبغته بالاجتماع فالأولذ خاصة، (العمومية 

، 2القصد "ىو التوجو الظاىر إلذ فعل شيء ما" بالصناعة والاقتصاد لأنها أفعاؿ برمل فعل القصدية لأف خاص
 برتو . والثالث يقصد بو كل فعل يجب أف يتصف بالعمومية لت كوف الأفعاؿ الأخرى مندرجة

لا يتم إلا  تفعيل الإيداف ابؼلكوبٌ بأف طو عبد الربضن يرى أف، يكوف الغرض من كل ماسبق عرضوىكذا و 
بفعل  القياـ، أي، وبالتالر فابعهد ىو صرؼ طاقة، (طاقة تطلب بلوغ غاية ما)ويقصد بابعهد ، بابعهد الارتقائي

ويقصد ، والتاريخ جهد، والاقتصاد جهد والصناعة جهد، السياسة جهد و  والاجتماع جهد، فالعقل جهد، ابغركة
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"أي تصدر عن الروح يغطي ىذه ، 1"بابعهد الارتقائي". طاقة ترتقي عن مستوى الطاقة ابغيوانية إلذ طاقة روحية
الطاقة بلباس قيمي متتُ يحوبؽا إلذ طاقة روحية أو ىو ما يسميو بدبدأ القيمية" ويتجلى في العمل بالقيم العليا 

والقيم ابؼوافقة ، بؿققا بؽا في بعض أفعالو، ويأخذىا الإنساف ابؼؤمن من دينو ابػالص ابؼوافق للفطرةوابؼثل العليا 
أف القيم عند  وىذا معناه، للفطرة الإنسانية ىي القيم الإسلبمية والإسلبـ ىو أكمل وأخر أطوار الوحي الإبؽي

بؼلكوبٌ على نوعتُ: تفعيل جزئي)أي تطبيق ابؼؤمن وأف تفعيل الإيداف ا، "طو عبد الربضن "مأخوذة من الدين ابػابً
ىذا ما دلت عليو الآية الكريدة" قل إف ، و يفعلو يشعر فيو بروح العبادةللقيم الدينية في كل أفعالو ( فكل فعل 

العبودي أو  أي إظهار الإخلبص، [ 062ي  وبف  ابٌ لله ربّ العابؼتُ" ]سورة الأنعاـ الآية صلببٌ ونسكي وبؿ ي ا
مالك  ابغياة وابؼوت دوف الإخبار عن الإخلبص في العبادة والاعتقاد بأفو  العبادة وفليو من شؤ يرجع إ شاؤه فيماإن

 .ابؼوت وابغياة ىو الله تعالذ

 :2هما، في نظر طو يقوـ على ركنيتُ ابعزئي الارتقائيو ىذا ابعهد 

وسيلة بلوغها ىي ، زالة السمنة غاية:إ:ويقصد بها أف كل غاية تكوف معلقة بقيمة مثلب تحقيق القيمة-0
 .ةإتباع ابغمية أما القيمة التي تزودىا في حفظ الصح

عماؿ أي أف الأ : ويقصد بها الصالح الذي يستحق أف يبذؿ الإنساف جهده في عملو العقبة اقتحام -2
العقبة لغة: ىي الطريق الصاعد خاصة إذا علمنا أف معتٌ ، ويحقق بها التزكية الإنسانية الصابغة يرتقي الإنساف بها

العقبة وما أدراؾ ما  اقتحمالنجدين فلب  عينتُ ولسانا وشفتتُ وىديناهلو طبقا للآية القرآنية " ألد بقعل ، في ابعبل
 [ 08 -18ية سورة البلد الآمسكينا ذا متًبة" ]العقبة فك رقبة أو إطعاـ في يوـ ذي مسغبة يتيما ذا مقربة أو 

 أي برمل الإنساف مسؤولية بضل الأمانة بإرادتو .، فقد تكوف العقبة أمرا صابغا ينبغي جلبو

 3الكلي فأركانو ىي: الارتقائيأما الثاني أي ابعهد  

 برقيق قيم الدين ابػابً : ومعناه العمل بالقيم العملية التي نزؿ بها الوحي في أخر طور -

 من أطواره لأنها الأفضل. 
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التقرب من الله: أي إخلبص النية في الأفعاؿ والأعماؿ لله وحده سبحانو وتعالذ بعيدا عن النفاؽ  ابتغاء-
 والرياء. 

 العقبة. اقتحاـعمل الصابغات : وىي ابغالة التي تكمل -

 بضل الأمانة: أفضل التكليفات التي برقق طاعة الله بضل الأمانة. -

 :تأصيل الخصوصية الأخلاقية -ج

 التي تعتٍ عند، فاتهاكذلك للخصوصية الأخلبقية آ،  خصوصية الإيدانية آفات بروؿ دوف بسامهالل أف وكما 
 آفات ىي:  وىذه الآفات يلخصها في ثلبث، التعارفيالتخلق ابغاصل بطريقة العمل  طو عبد الربضن

وتسعى ولابد للؤمة أف تأخذ ، ها مثل كل الأشياء الأخرى تتطورل:أي أف الأخلبؽ مث ة الجمودآف-0
 . 1ورثتها حتى لا يجمد خٌلقها على حاؿ واحدةالتي  ولا تكتفي بالقيم دائما إلذ أفضل الأخلبؽ

عن الأصوؿ الأولذ التي أخذت منها ىذه  انفصابؽا: وىو أف بصود الأخلبؽ يؤدي إلذ آفة الانفصال -2
 .2القيم

، بأسباب العمل التعاوني وحدهالتخلق ابعامد يأخذ في نظر "طو عبد الربضن "  : إفآفة الانحطاط-3
وأفضل القيم ، على صلتو بالقيم الأصلية فاظولا بحإ ولا يدرأ التخلق التعارفي آفاتو تلك، التعارفي وينسى أصلو

ضحو فيما وىو ما سنو ، 3الإحساف"اني وىي: "ابؼساواة "و"العدؿ" و"والتي برقق كماؿ السلوؾ الإنس، العملية
 يلي:

فأحيانا تكوف الذات نفسها عدو)النفس ، ىذا ابؼعيار أف بزضع لو الذات والآخر :ومقتضى معيار المساواة-أ
 وىذا ما يعرؼ عند، تنازع غتَىا فابؼقاومة ىنا بسارس على الذات والآخر وتنازع نفسها كما، الأمارة بالسوء( 

على التخلي عن الصفات التي جعلت منها خلقا والعودة بها إلذ  بإجبارىا ابؼتصوفة بدحاسبة النفس ورياضة النفس
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بتًويض النفس على قيامها بوظائف الطاعات والبعد عن ابؼخالفات وكف ، حقيقتها في العتُ الثابتة في العلم
 .1الشهوات ويقابلو تقرب ابغق إلذ العبد

وأف لا تقتصر ، على بصيع الإنسانية: ومقتضاه الفعل ابؼطلوب يسعى إلذ تعميم ابؼصلحة معيار الإحسان-ب
وترجيح مصلحة الغتَ على الذات شرط أف تكافح الأمة لكي يتحقق ، على ابؼصلحة ابػاصة التي بذلبها ابؼقاومة

 و.لا أنتٌحسن إلذ من تكافح، العدؿ

 : النص القرآني والحداثة-سادسا

"بؿمد أركوف"  رب مثل :من ابؼفكرين العلعديد عند ا، لقد أبقزت قراءات حداثية كثتَة عن القرآف الكرنً
، نهضوية ذلك في سياؽ تقدنً مشاريع فكرية حداثية، و لخا"حامد أبوزيد" و"الطيب تيزيتٍ "وبؿمد عابد ابعابري"..

ما كاف للعقلبنية الأوروبية من أثر ومفعوؿ السحر على عقوؿ ابؼثقفتُ  نتيجة، على غرار ما حدث في أوروبا
، وىذا ما يفسر ما ىو حادث في كتابات ىؤلاء ابؼثقفتُ حتُ يحصروف نطاؽ الثقافة الأوروبية"، العرب وابؼسلمتُ

وىذه الدراسات خصت القرآف بهذه ، وسياسية وحضارية، وبرقيق مكاسب ثقافية، 2ويتبعوف أطوارىا ومراحلها"
،  وعليو، بؾالات ابغياة وىو مرجعهم في كل، ف القرآف يدثل شريعة ودستور ابؼسلمتُألسبب واحد وىو  الأهمية

حيث يقوؿ ، كاف أخص ما يدعوف إليو برديث ىذه الشريعة والدستور كما فعل مفكرو وحداثيو أوروبا ابؼسيحية
السيميائيات لتحليل ابػطاب القرآني منذ و  "بؿمد أركوف" ''لقد شرعت في تطبيق إشكاليات ومناىج اللسانيات

البحث الأوؿ بعنواف "كيف نقرأ القرآف " كمقدمة لتًبصة   0971عاـ أوائل السبعينات من القرف ابؼاضي ونشرت 
و 0971وبصعت البحوث التي صدرت بتُ عامي ، ( Garniar Flammarionكازيدتَسكس للقرآف ) نشر

وسيجد القارئ في ىذا الكتاب فصوؿ بـتارة من ذلك  0990في كتاب عنوانو" قراءات في القرآف عاـ  0986
 3وقراءة سورة الكهف."، لفابرةالكتاب قراءة سورة ا

الدينية أو ابؼذىبية لابد أف يقع عليها النقد  في نظر بؿمد أركوف أف الأنظمة كل الأنظمة سواء السياسية أو
وذلك بوضعها على بؿك ، ابغقيقة الكاملة امتلبؾ ادعاؤىامهما كاف ، دوف استثناء، والبحث والتقصي والغربلة

، حنبلي، البنيوية....الخ( وحوؿ ذلك يقوؿ "ىناؾ نظاـ معتزلر، السيميائيات، )الأركيولوجيةابغديثة  ابؼناىج
                                                           

، ص 2112القاىرة،  2روحية سيكوميتافزيقية ، منتدى الأزبكية، الإسكندرية، طإبراىيم إبراىيم يس، ابؼدخل إلذ التصوؼ الفلسفي، دراسة  -1
020. 

 .20، ص2106، 0زكي ابؼيلبد، الإسلبـ والعقلبنية ، أطياؼ النشر والتوزيع، بتَوت، لبناف، ط -2
، 2110، 0لطباعة والنشر، بتَوت، لبناف، طبؿمد أركوف، القرآف من تفستَ ابؼوروث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ، تر :ىاشم صالح، دار الطليعة ل -3
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،  بنيوي، فرويدي، أصولر ماركسي، علماني، قصصي، تاريخي، فلسفي، صوفي، ستٍ، عيليإبظا، إمامي، حنفي
والعوبؼة كمرحلة تاريخية جديدة من مراحل الفكر تفتح لأوؿ مرة ، للحقيقة، .....الخ، بوذي، تلمودي، كاثوليكي

المجاؿ من أجل ابؼقارنة بتُ أنظمة ابغقيقة التي سيطرت على البشر عبر التاريخ وىي إذ تفعل ذلك بٌزضع كل نظاـ 
قائق عليها ابغبؼنهجية ابغفر الأركيولوجي العميق من أجل الكشف عن البنيات التحتية ابؼدفونة التي أنبنت 

 1السطحية الظاىرة".

من تراكمات تراثية على  اللبحقة من الأجياؿ السابقة الأجياؿكوني أف ما توراثتو ىذا النص الأر  من قصودوابؼ
ص من ىذه السياجات الدوغمائية التي تلف كل لخلتلا بد من ا، يكوف كذلك لا يدكن أف، أنها ابغقيقة ابؼطلقة

كما جرى على الديانتتُ اليهودية ،  ابؼناىج الإنسانية والاجتماعية ابؼعاصرةووضعها برت تصرؼ ، ما ىو ديتٍ
وليس ببعيد عن "أركوف" ما ذىب إليو "حامد أبو زيد" عندما قاؿ :''لعلو من الضروري أف نضيف ، وابؼسيحية 

ري أية ىنا _من باب التوضيح_ أف سيادة تلك الآلية في نسق الذىنية العربية الإسلبمية يناىض بشكل جذ
الأخطر من ذلك أنو يتعارض ، كأنو يدعو إلذ التخلف في حتُ يزعم أنو يسعى إلذ التقدـ،  حدود للشعور الديتٍ

، يرى أف ابػطاب الديتٍ يكرّس للنظرة الأحادية الغيبية بؼختلف الظواىر إذ، 2مع أبسط مبادئ البحث العلمي"
وتفستَ كل شيء برده إلذ إرادة خالق ىذا ، درة الإبؽيةفي نظره عقل مستًيح يرد كل شيء إلذ الإيداف بالق نوإ

فهو نتاج طبيعي لمجمل ، "فكر بشري أي الكوف دوف معرفة الأسباب العلمية لو ويرى في الفكر الديتٍ مثلو مثل
حركة الفكر  الظروؼ التاريخية وابغقائق الاجتماعية لعصره.... وليس الفكر الديتٍ بدعزؿ عن القوانتُ التي بركم

 ذلك أنو لا يكتسب من موضوعو الدين قداستو وإطلبقو )....( ولابد من التمييز والفصل بتُ، عموما، لبشريا
في حتُ أف الفكر الديتٍ ىو ، فالدين ىو بؾموعة النصوص ابؼقدسة الثابتة تاريخيا"، الدين والفكر الديتٍ

ىي قراءة كل  أبو زيدثة عند حامد افابغد، 3الاجتهادات البشرية لفهم تلك النصوص وتأويلها واستخراج دلالتها"
قراءة علمية فابغقيقة ابؼطلقة عنده ىي ابغقائق العلمية أو كل ما ، الظواىر الطبيعية والظواىر الدينية بدا فيها القرآف

 بدا فيها النص القرآني. يخضع للدراسة العلميةو  خضع

ابغداثة عنده ىي بذديد ، على العكس، للحداثةلا يقف موقفا معاديا أو رافضا  طو عبد الربضن كذلك
ولا يدكن أف يتم إلا بقراءة جديدة للقرآف ، ابغداثيابغق في ولوج ىذا العالد  والعالد الإسلبمي لو، الذات اكتشاؼ
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، '' أنها من بتُ ابغقائق التاريخية التي تكوف دفعا لتحقيق الإبداع عبد الربضن ''طو، ولكن بشروط يراىا، الكرنً
فالتطبيق الإسلبمي لركن من أركاف ابغداثة لو ، ىي على العكس بساما من قراءة بفجدة للحداثة الغربية وآلياتهاو 

 عنده ىي:  ة حداثية جديد ف قراءةءة القرآوشروط قرا عند "طو عبد الربضن" شروط

قراءة أخرى بذدد الصلة  سر وجود الأمة الإسلبمية:'' أف تكوف ىذه القراءة ابغداثية للقرآف الذي ىو  -0
قادرة على توريث الطاقة ، ومعيار حصوؿ ىذا التجديد ىو أف تكوف ىذه القراءة الثانية، بهذه القراءة النبوية

للقرآف في  أي أف بٌردث ىذه القراءة ابغداثية ؛1الإبداعية في ىذا العصر كما أورثتها القراءة المحمدية في عصرىا"
وتقدـ وبعث لأمة ىي ختَ الأمم  ازدىارآف في حياة ابؼسلمتُ في ذلك الزماف من القر  ما أحدثو، ىذا الزماف

 وخروجها من ضنك ابغياة ابعاىلية.

لذلك كاف ، سة بعد صراعها ابؼرير معهاعلى رجاؿ الكني انتصارىاإذ كاف من أسباب حداثة أوروبا ىو  -2
عن ىذا  بفا نتج، روباو أسبب بزلف  الأنه، ابغداثةمطلبا حقيقيا وضروريا لتحقيق  ابؼروؽ على الكنيسة ورجالاتها

ذلك أف سبب تطور الأمة  عتٌوم، ودفع شرور ابغروب ابؼقدسة، ابؼروؽ بداية عصر جديد ىو عصر الأنوار
، لكنسية ''ىو ابؼؤسسات ا أوروباأما سبب بزلف ، ابؼتمثل في شريعة القرآف، الإسلبمية وابؼسلمتُ ىو الإسلبـ

مقتضى ابغداثة  مقتضى ابغداثة الإسلبمية يضاد وىي أف، تتُ التاريخيتتُ نتيجة أساسيةابغقيق ويتًتب على ىاتتُ
 2الغربية)..( فالفعل ابغداثي العربي الإسلبمي لا يقوـ إلا على أصل التفاعل مع الدين"

يستحيل أف تكوف فالقراءة ابغداثية للقرآف ، ن ابػطأ الفادح الذي وقع فيو ىؤلاء ابغداثيوف العرب مكوىنا ي
حضاريا  أوروبالكنيسة لأنها كانت سببا في انتكاسة صلة الدين با من جنس الفعل ابغداثي الغربي الذي قطع

وصايتها على كل بؾالات ابغياة باسم الدين وشرعيتو الأولذ والأختَة في تدبتَ أمور بسبب ، وفكريا وثقافيا
وبؼا كاف الإبداع ، لبمية التي كانت قوة وطاقة إبداع ابؼسلمتُعلى عكس الديانة الإس، وبؾالات ابغياة ابؼختلفة

وأف يتخذ ىذا الإبداع صورة الإبداع ابؼوصوؿ:" إذ ، التطبيق الإسلبمي لركن الإبداع وجب، من أركاف ابغداثة ركن
لا تقف  الإسلبمية علما بأف النفع الذي تسعى إليو الأمة، يحفظ فيو ابؼسلم صلتو بدا ثبت نفعو في تراث الأمة

 3"الآخرةبل تتعداه إلذ طلب الفلبح في ، آثاره عند حدود الذات

 وهما :، القرآني قراءة النص للئبداع في شرطتُ أساسيتُ ''عبد الربضن لذلك يشتًط ''طو 

                                                           
 .093طو عبد الربضن، روح ابغداثة، ص  -1
 .094بغداثة، ص طو عبد الربضن، روح ا -2
 .075ابؼصدر نفسو، ص  -3
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الشرط الأوؿ:ترشيد التفاعل الديتٍ '' ويحصل بواسطة الفعل ابغداثي نفسو متى وقع التوسل فيو بالآلة  -
وترشيد التفاعل ، انتقاديووىي ذات صبغة ، الانتقادية التي تنبتٍ عليها كل خطة من خططها الأربعة *1التنسيقية

عينها في كل واحدة من  بهذه الآلية التنسيقية الانتقاديوالديتٍ في القراءة إنما يحصل متى وقع التوسل فيها 
 .2خططها"

أي الانتقاؿ من حاؿ ، التي يجب أف بزتص بها روح ابغداثةوالتًشيد عند طو عبد الربضن" أحد ابؼبادئ 
فيما يحق لو  ؿ الفكري والاستغناء عن كل وصاياالغربية إلذ حاؿ الرشد والاستقلب الفكرية التبعيةو  القصور الفكري

كاره ويشرعّ لنفسو فعلو أو تركو ويبدع أف، أف يفكر فيو وكسر كل عائق يحوؿ بينو وبتُ بفارسة حقو في التفكتَ
 .3لإنساف الراشد منطلق ابغركة قوي الذات''مو '"فاوأقوالو وأفعالو وقيَّ 

ويحصل بواسطة التفاعل الديتٍ نفسو فابػطط الأربعة التي ىي من ، الشرط الثاني ىو: بذديد الفعل ابغداثي-
، ىدّاـ سلبي لا إيجابي وضع ابغداثيتُ كما يسميهم "طو عبد الربضن" خطط سلبية في قراءتهم للنص القرآني ىدفها

بها إلذ  وىي تفستَات للقرآف اقتٌبست من الواقع ابغداثي الغربي الذي كانفي صراع مع الكهنوت الك نسي أدى
وىي خطط ، "الدينية" والأخذ بقيم" الإنسانية والعقلبنية والدنيوية "، وترؾ العمل بقيم "الألوىية" "والوحيانية"

اىا بابػطط ذات الإبداع ابؼوصوؿ والتي "طو عبد الربضن" خطط لقراءة حداثية بظَّ ولذلك يقتًح ، مقلدة لا مبدعة
 وىي :، 4''تزاوج بتُ التفاعل الديتٍ الراشد والفعل الإبداعي ابعديد"

، يوفا ابغداثخطة التأسيس ابؼبدعة : ولا يقصد بها ''طو عبد الربضن ''نزع القدسية عن القرآف كما جاء به-0
''خطة التأسيس ابؼبدعة ىي عبارة عن نقل الآيات القرآنية من وضعها الإبؽي إلذ تكرنً الإنساف أي؛وإنما يريد بها 

لا وضعا ، وضعا إنسانيا وابزذ، '' فالقرآف نزؿ وبلٌغ من قبل الوحي بلساف عربي، وضعها البشري تكريدا للئنساف
 الذي لا برده لغة ولا تكيفو.، إبؽيا

                                                           
 .26طو عبد الربضن، روح ابغداثة، ص  -1
الشرفي، في  يقصد بالآلة التنسيقية، آليات التي وضعها مقلدو ابغداثة الغربية من مفكرين عرب، كأ ركوف ونصر ابو زيد والطيب التيزني، وعبد المجيد - *

جود دليل عليو، مقابلو كانت انتقادية لا اعتقادية ، ذلك أف الاعتقاد ىو التسليم بالشيء من غتَ و   قراءتهمنقدىم وقراءتهم ابغداثية للنص القرآني، أي 
 الانتقاد وىو ابؼطالبة بالدليل على الشيء الذي يحصل التسليم بو تتمثل ىذه الآيات ابغداثية في :

 خطة التأنيس وآلياتها التنسيقية نقل الآليات القرآنية من وضع الإبؽي إلذ وضع البشري أي أنسنة القرآف. -
 .075ابؼصدر نفسو، ص  -2
 .26ابؼصدر نفسو، ص  -3
 .096ابؼصدر نفسو، ص  -4
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لأف الإنساف في ىذه ابغالة ، ولا إخلبؿ بالفعل ابغداثي، عاؼ للتفاعل الديتٍولا تكوف بذلك ىذه الآلية إض
فهو  ةولا بانتزاع نفسو من سلطة الإلو كما ىو الشأف في خطة التأسيس ابؼقلد، بدوافقة إرادة الإلو اعتبارهيستعيد 

 خليفة الله في أرضو لتدبتَ شؤوف العالد.

، وىو بؿو الغيبية، العكس بساما من خطة العقلنة في ابغداثة ابؼقلدةابؼبدعة:وىدفها على *خطة التعقيل -2
البحث الآيات القرآنية بكل وسائل  وىذا بالتعامل مع، التعقيل ابؼبدعة توسيع لنطاؽ العقلخطة  ولكن ىدؼ

يختلف مع  وابؼنهجيات والنظريات ابغديثة والتعامل العلمي مع الآيات القرآنية لا إضعاؼ فيو للتفاعل الديتٍ ولا
 وىدفو ىو برقيق الإبداع ابؼوصوؿ بالقيم الائتمانية للؤسباب التالية:، الفعل ابغداثي

''بعض ابؼعالد ابؼميزة  استكشاؼالتخلي عن أسلوب الإسقاط عند العمل بهذه ابؼنهجيات عن طريق  -
ولا عقل ، عقل الآياتوإنما ىو ، وابؼاديات  الآلات والذي ليس عقل، للعقل الذي يختص بو القوؿ القرآني

 التوجيهات القيمية للئنساف لا وأف يدٌرؾ ىذا العقل أسرار، 1وإنما عقل القيم"، للئنساف يءنسبة كل ش، النسب
 إخراجو من عالد الغيب. 

فهذا إبداعا مفصولا "وإنما يتولذ بياف وجوه توسيع الفعل في ىذا ، ولا يتولذ رفع الغيبية عن النص القرآني -
التي تنهض النصوص ، و ومعلوـ أف توسيع العقل شرط في إدراؾ القيم التي ينبتٍ عليها الوجود الإنسانيالنص 

ومثل ىذا التوسيع لنطاؽ العقل وإعطائو السلطة ابؼطلقة ىو نتاج التعامل العلمي مع ، 2الدينية ابؼنزلة بأمرىا"
 .لا إبداع موصل بقيموو السمحة عن قيم الإسلبـ ومبادئ إبداع مفصوؿ الذي ىو آنيةالقراءات القر 

، ن" عدـ فصل الآيات القرآنية عن سياقاتها التاريخية طو عبد الربضابؼبدع: ويقصد بو " *خطة التأريخ -3
والوقائع التاريخية التي ، وإبساـ مكارـ الأخلبؽ، فالإسلبـ يعتبر خابً الأدياف ومن بتُ أىم مبادئو ترسيخ الأخلبؽ

 3"عبد الربضن "بدبدأ الاعتبار أي كما أطلق على تسميتو طو، أخذ العبرةذكرىا القرآف ىدفها 

                                                           
وسائل النظر  خطة التعقيل:أي رفع عائق الغيبية وابؼتمثل في اعتقادات القرآف وحي من عالد الغيب وآليتو التنسيقية التعامل مع الآيات القرآنية بكل - *

 .081والبحث التي توفرىا ابؼنهجيات والنظريات ابغديثة، انظر كتاب روح ابغداثة، ص 
ر كتاب" ريخ: أي الاعتقاد أف القرآف جاء بأحكاـ ثابتة وأزلية، آلياتها التنسيقية وصل الآيات بظروؼ بيئتها وزمنها وبسياقاتها ابؼختلفة، انظخطة التأ -

 .088 -081روح ابغداثة، ص 
 .099ابؼصدر السابق، ص  -1
 .211ابؼصدر نفسو، ص  -2
أدت إلذ تقرير ابؼماثلة التاريخية بتُ القرآف وما عداه ابغكمية فيها ف إلغاءيقصد بالتأريخ : وصل الأيات القرآنية بظروفها وسياقتها ابؼختلفة، قاصدة  - *

 217من النصوص البشرية ، انظر روح ابغداثة، ص 
 . 214ابؼصدر نفسو، ص  -3
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أف ابغداثة الغربية جاءت طبقا لشروط أملتها عليها سياقات تاريخية وأسباب تاريخية خاصة ، حاصل القوؿ 
 المحاولات تعد ترفا فكرياولاشك أف مثل ىذه ، عيتها الفكرية الفلسفية الغربيةمنحازة بؼرج، بالمجاؿ التداولر الغربي
وإذا كانت الثقافة الغربية بتطوراتها الفكرية ابؼتلبحقة ، الثقافة العربيةو  الواقع العربي يناقض قيممفصولا عن الديتٍ 

معها إلاَّ بالشروط  غتَ مستعد لتعايش فإف واقعنا العربي، ذه المحاولاتعبر مئات السنتُ قدمت شرعية ثقافية بؽ
العرب أف يكونوا قراّء جيدين للتًاث العربي  بابغداثيتُوالأحرى ، بقيمو الدينية الإسلبميةو  العربي ابػاصة بالواقع

 . وبرديث ابغداثة الغربية، ثقافيا وتراثيا ودينياالأمة الإسلبمية  وأف يبحثوا عن توازف أكثر بتُ خصوصية

 الدىرانية والآمرية الإلهية  -سابعا 

النسبة  كاف ابؼدعي بهذا الفصل برمل معتٌ" فصل الأخلبؽ عن الدين" سواء عبد الربضن الدىرانية عند طو
بدؿ "الدىرية" التي سبق وأف وضعها بصاؿ الدين الأفغاني عنوانا لكتاب لو ، إلذ الابذاه ابؼادي أو الابذاه الروحي

لد يسلم أبرز مفكري وأعمدة ، ةوفي كتابو بؤس الدىراني. "1وىو" الرد على الدىريتُ وقصد بهم فئة ابؼاديتُ
أو كما يسميهم أنصار الدىرانية التي لا ، الائتماني هوفتَي من نقد، دوركانً، كانط،  الدىرانية على غرار رسو

عتبارا أو إلغاءً ا، ؽ والدين مع ابغقيقة الإيدانيةتعادي الدين ابؼنّزؿ حتى" يتبتُ كيف يتعاطى فصلها بتُ الأخلب
للدىرانية التي لا تبالر بالدين أو تشكك في وجوده أو تعاديو _وكما العادة _كاف نقده مبنيا متجاىلًب ، 2بؽا"

وسنكتفي في ، الإبؽيةوىي مسلمة التبدؿ الديتٍ ومسلمة التخلق ابؼزدوج ومسلمة الآمرية ، على مسلمات نقدية
 . مرية الإبؽيةبحثنا ىذا بتحليل ابؼسلمة الأختَة الآ

 ن جاك روسو(لهية: )جاوالآمرية الإالصيغة الطبيعية  -أ

وما يتجنبو من نواىي ، يقصد طو عبد الربضن بالآمرية ما يتبعو الإنساف من أوامر أخلبقية وشرعية أمر الله بها
للؤنموذج الدىراني الذي يدثلو الفيلسوؼ  الائتمانيةوقد بدأ مسلماتو النقدية ، واجتنابهانهاه الله على الإتياف بها 

 .''جوف جاؾ روسو ''وبظاىا بالصيغة الطبيعية

يرى طو عبد الربضن أف روسو لا يعتًؼ بالآمرية الإبؽية حتى وإف صرَّح في ظاىر قولو "إذا عملت عملًب 
 3والآخرة"وأحتسب أجر سلوكي في الدنيا ، ني أعلم أف الإلو شهدهفإ، حدصابغا من غتَأف يشاىدني أ

 .أف "روسو" ينكر الوحي والرسالة  -لسببتُ هما: 
                                                           

 .02ىامش الصفحة  2103، 0للنشر والتوزيع، ططو عبد الربضن، بؤس الدىرانية، دار الإبداع  -1
 .32ابؼصدر نفسو، ص  -2
 .58ابؼصدر نفسو، ص  -3
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 أف" روسو" لا يٌسلّم بالشعائر ابؼنزلة. -

وقد أكد ذلك في كتابو ''عقيدة القس من جبل السافوا ''حيث يقوؿ: "أرى أف التعاليم ابػاصة بالشرائع لا  
تضيف إلذ أسرار  بتذالاا توضح أسرار الكائن الأعظم بقدر ما تزيدىا غموض لا تصورىا لنا صورة أبظى بل أكثر

 والتعصب والقسوة .لا تقيم السلم على الأرضتعٌلّم الناس الغرور ، الكوف العصية على الفهم تناقضات سخيفة
الوحي لكي نعرؼ على أية صورة  ويضيف :''يقٌاؿ: كاف لابد من، 1بقدر ما تنشر فيها ابػراب بابغديد والنار"

إلذ أف  انتباهبدوف ، البشعة التي سنّها الإنساف ويٌستشهد على ذلك بعدد الطقوس الشاذة، يريد ابػالق أف نعبده
 .2ىو بالضبط تعدد الوحي ؼالاختلبمردَّ 

وأنها بدؿ أف تعٌتُ الإنساف وتوجهو لأفضل القيم الأخلبقية ، وىذا يوضح رفض روسو للتعاليم الشرائعية
فهي على العكس من ذلك زادت الإنساف شقاءً وجبروتاً وحروباً باسم ، وتكشف لو أسرار الإلو وعظمتو وقدسيتو

، ا لطقوس دينية غريبة زادتو تعاسةبالنسبة لروسو جعلت من الإنساف صانعفتعدد الوحي والشعائر ابؼنزلة ، الدين
الله باللساف  علىوالثناء ،  إعماؿ القلب والضمتَوعليو فهو يختزؿ الآمرية الإبؽية في عن ابغقائق التي ينشدىاوبعدا 

يعتًؼ بالشعائر الدينية ومن لا ، وبالتالر فمن ينكر الوحي والرسالة فهو يشكك في وجود الألوىية، دوف الدعاء
والنتيجة ىي أف روسو لا يعتًؼ بالآمرية الإبؽية لأف ، فهو ينكر وجود إلو أمر في نظره بالعمل بهذه الشعائر، ابؼنزلة

حاكما على عملو ، أو يٌشهده حيث نهاه، حاكما على عملو بالصلبَّح، "الإلو يشهد الإنساف حيث أمره
 فهو يستبدبؽا، وعليو، 3بالفساد

و"ابػلود" ، "كالعصمة"ة في الضمتَ الذي أسند لو صفات ىيمن صفات الإلولابؼتمث، لآمرية الآدميةبا
وىذا الإلو الذي يرى ، واهما أنو يتعبد لربو، ووقع في التعبد لذاتو، 4و"التألو" و"الكماؿ" و"ابغكم على الأفعاؿ"

إنزالو منزلة الإلو من قولو "الضمتَ؟ الضمتَ ؟ ولا أدؿ على ، "طو عبد الربضن" في أف" رسو" يشكك في وجوده
بالضمتَ يديز الإنساف ابػتَ ، كما أنو نبيو حر،  غزيزة ربانية وصوت علوي لا يخفٌت ىاد أمتُ لكائن جاىل بؿتاج
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لا يخدع أبدا بينما  ومنتَ الدرب، فالضمتَ عنده الدليل الأمتُ ، 1كما لو كاف في مقاـ الرب"  يخطئمن الشر ولا 
 ل يخدعالعق

ولا ، ولكنو موجود إلّا أف الطاعة تكوف للضمتَ لا للرَّب، إدراكو لأنو غامض واللب متناىي يعجز روسو عن 
 للعقل .

 الصيغة النقدية والآمرية الإلهية:)إيمانويل كانط( -ب

حيث جعل الأمر  كذلك فعل كانط،  وأسند لو الصفات الإبؽية، الإلو كما وضع "روسو" الضمتَ في منزلة
كاـ التي الطيبة" التي تأخذ بالأح أو "الإرادة، في الإرادة بفثلب ىذه ابؼرة، فاصلب بذلك الدين عن الأخلبؽ، آدمي

التقوانية البروتستانية" لأنها بذعل من الاستقامة وصفاء القصد واستقامة الإرادة مصدرا ب" يأمر بها العقل متأثرا 
تحق أف يوصف بها إلا الإلو مثل "ابػتَية ابؼطلقة " "والذاتية وأضفى عليها "صفات الكماؿ التي تس، للؤخلبؽ

 . 2ابؼطلقة""ابػتَية الذاتية"

حيث يقوؿ كانط في الإرادة ابػتَة'' إف مبدأ ابػتَ إنما ، وىو ما بيّنو في كتابو "الدين في حدود بؾرد العقل" 
الألد الذي يصاحب الأمر  وإف، ةابػتَّ ىو متضمن على السواء في صلب التخلي عن الشر كما في القبوؿ بالنية 

إف ابػروج من ربقة النية الفاسدة إلذ النية ابغسنة )من ، ر الثاني كليَّةىو ينبثق من الأم، وشرع حق عن، الأوؿ
صطفاؼ لسلسة طويلة من شرور اجهة ما ىو موت الإنساف القدنً وصلب ابعسد(ىو يعد نفسو تضحية و 

 3بن الله"نية افي ، ديتحملها الإنساف ابعدي، ابغياة

فمن جهة : يصف الإلو باسم "سيد ، قد وقع في تناقض صريح، ويكوف "كانط "حسب "طو عبد الربضن"
نو يرد أصل الأخلبؽ والتخلٌّق إلا أ، أي أف أبظى الأخلبؽ وأكمل الأخلبؽ ىي أخلبؽ الإلو، العالد الأخلبقي"

أو رسوؿ أو  قيمية أو أخلبقية من أحد سواء أكاف إلو املبءاتإلذ الإنساف وحده بحجة أنو كائن راشد لا ينتظر 
كما ،  من عند الإنساف، داخلو أي لا يدكن أف تكوف الأخلبؽ صادرة من خارجو بل من، من الأنبياء أو قساوسة

علة  لا، وما نهى عنو شر، يعيب عليو قياسو "إرادة الإنساف "على "إرادة الإلو" أي:" كما أف ما أمر بو الإلو ختَ
، الدىرانيتُ يريدوف دائما إحلبؿ "الإنساف" بؿل "الإلو" وىذا لا يعتٍ سوى أمر واحد وىو أف 4"ولا لنهيو، لأمره
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في  وىذا ما نقرأه في كتابات رائد الكتابة، وجلبلو وىو ما يعرؼ عندىم بالعقلبنية، وإضفاء عليو كمالاتو وصفاتو
تأنيسو للئ لو و  للدين انتقادهي الذي تقوـ عليو فلسفتو كلها يظهر في إذ أف المحور الأساس فلسفة الدين "فويرباخ"

إنما ، ويوضح فيورباخ ذلك بقولو:" أف الله باعتباره صورة لكل ابغقائق والكاملبت، 1أكثر من أي موضوع آخر
ذاتيا في وىو صورة لصفات الإنساف موزعة بتُ البشر متحققة ، ىو صورة شاملة تهدؼ إلذ إفادة الشخص المحدود

، وحقيقة الله تتجلى في الإنساف، يشبو الله بجوىر الإنساف وفيورباخ، 2على مسار تاريخ العالد"و  صورة الأجناس
فبدؿ أف يكوف الله موضوعا للئنساف أصبح ذات الإنساف وآناه أي تأنيس الإلو . ويعارض فيورباخ برويل 

ذلك أف مشكلة ابؼسيحية ، في جعل الله ) ابؼسيح ( إنساناأصبح يتًكز  الاىتماـلأف ، ابؼسيح إلذ إلو، ابؼسيحية
 .3وإنما مشكلة تاريخية سيكولوجية ، ميتافيزيقيةليست مشكلة 

ابؼفاىيم اللبىوتية ابؼستمدة من الدين ابؼنزؿ  استعارطو عبد الربضن على أف كانط  كدومن جهة أخرى يؤ 
، مثل: "الأمر القطعي" "الواجب "القانوف" ابغاكم الوصية، والتي بنٌيت على أساسها القيم الأخلبقية اللبىوتية

 متنكرة في زى الأخلبؽ اللبىوتية.علمانية  خلبؽ عقلبنية لأ ويكوف بذلك قد أسس

 الصيغة الاجتماعية والآمرية الإلهية:  -ج

ىو بدوره الآمرية الإبؽية  استبدؿحيث ، "دوركانً"عن  يدكن أف يقٌاؿ أيضا، إف ما قيل عن" كانط" و"روسو"
ناسبًا لو كل صفات الكماؿ وابعلبؿ والتي ىي صفات الإلو ، ولكن ىذه ابؼرة في صورة "المجتمع"، بالآمرية الآدمية

 . 4"فالمجتمع بالنسبة لأعضائو كالإلو بالنسبة لعباده" ،  في أخلبؽ الدين السماوي ) اليهودية وابؼسيحية(

بغتَ ذلك لا تكوف ، لأنو، بدجتمع متميز عن الأفراد نوعيا :"التسليمثل في إلذ مصدر فلسفي متم امستند
ويوضح ذلك دوركانً بقولو: "الفعل الأخلبقي ىو حقا ذلك ، 5"ولا يتعلق الواجب بشيء، الأخلبؽ ذات موضوع

، غتَ الفاعلغايات فرد  تكوف غتَ أف تلك الغايات غتَ الذاتية لا يدكن أف، الذي يهدؼ إلذ غايات غتَ ذاتية
، فهي فوؽ الفردية، وتكوف نتيجة ذلك أف ىذه الغايات لابد بزتص بشيء أخر غتَ الأفراد، أو عدد الأفراد غتَه

، فالغايات الأخلبقية ىي تلك التي تتخذ من المجتمع ىدفا، وليس ىناؾ وراء الأفراد سوى ابعماعات )...(
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ي" فالقيم الأخلبقية عند دوركانً ىي الأفعاؿ التي برقق والسلوؾ الأخلبقي ىو السلوؾ الذي يهدؼ لصالح بصاع
 لأف الأفعاؿ لا تسمى، أي ما برققو من منافع تشمل وتصل إلذ بصيع أفراد المجتمع، غايات ىدفها الصالح العاـ

 ة الفرد الواحد دوف ابعماعة . برقق فقط مصلحة وفائد أفعالا أخلبقية إذا كانت

بكائن نلبحظو بصورة  التجربة كائن يجاوز استبدؿدوركانً إلذ مصدر أخر وىو مصدر ديتٍ: بأف  استندوقد 
، 1أي أف الألوىية تعبتَ رمزي عن ابعماعة"، المجتمع ينفذ فينا ويسيطر علينا كإلو "لأف، وىو المجتمع، مباشرة

ولأف الأخلبؽ والدين كانتا ، الديتٍوالدليل على ذلك أف دوركانً أراد تأسيس أخلبؽ دوف الرجوع إلذ مصدرىا 
لذلك يتعتُ قبل كل شيء حسب دوركانً بذريد ، وليس من السهل الفصل بينهما، ومنذ القدنً متشابكتُ

يجب أف نذىب بعيدا وأف نقصد رأسا إلذ لب ابؼبادئ الدينية لكي ''، الأخلبؽ من عناصرىا الدينية والذاتية
قية ابؼخبأة فنخلصها لكي نعرؼ كنهها بساما وبكدد طبيعتها الذاتية وبذلك نبحث بتُ ثناياىا عن ابغقائق الأخلب

بينما ما ، قد وقع في تأليو الكلي، وعليو يلبحظ طو عبد الربضن أف دوركانً، 2''يتستٌ لنا أف نعبر عنها بلغة العقل
بدليل أنو أراد نقل ابؼعاني ، نراه ىو أفراد متفرقتُ أو بؾتمعتُ. وقاـ بتديتُ الأخلبؽ في حتُ أنو أراد تدىتَىا

حيث يقوؿ في ذلك دوركانً "حتُ ، 3يللاعقو يرادؼ ما ى الدينية إلذ لغة عقلية ضامنا منو أف كل ما ىو ديتٍ
فلب يكفي في ذلك أف بكذؼ بل يجب أف نبدؿ يجب أف ، نشرع في إنشاء تربية أخلبقية غتَ قائمة على الدين

ويجب أف ، يستطع الناس حتى الآف تصويرىا إلا في صورة رمزية دينية نكشف عن ىذه القوى الأخلبقية التي لد
الطفل بحقيقتها دوف الرجوع إلذ  لإشعاروأف بقد الوسيلة ، لية العاريةزىا في حقيقتها العقننزع عنها ىذه الرموز ونبر 

 عليها الصبغة العقلية. وإضفاءد الأخلبؽ من حقيقتها الدينية أي بذري، 4أي وسيط ديتٍ"

وليس كل ما ىو عقلي ينحصر في معناه ، يرى أف ىناؾ حقائق دينية أصلها عقلي عبد الربضن ،   أف طوإلا
 .ةنافعة حتى ولو كانت معرفة وجداني"العلمي" بل يتسع إلذ معرفة 

ي فرضت عليو من المجتمع بحكم العادات لشعوره بالقهر أ بل عمل بو، وليس كل ما عقلو الإنساف عمل بو
 وىذا تعبد لاشك فيو.، أو ما شابو ذلكوالتقاليد 
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 الآمرية الإلهية: )ازدواج الإلو بالإنسان(و  الصيغة الناسوتية -د

تأليو الإنساف وبالتالر فالآمرية ىنا  تنتهي إلذ، ناسوتية بدوف إلو، فتَي""يرى عبد الربضن في ناسوتية  
، الإبؽي ويحل الإنساف بؿل الإلو في ىذا الكوفبدؿ الأمر ، ويصبح الأمر أمر الآدمي، تصبح للئنساف لا للئلو

وما وصل إليو من تقدـ علمي جعلو يعتقد جازما أف ، وىذا راجع إلذ الغرور الذي أصاب الإنساف ابؼعاصر
إلذ قيمتّي  عزىوصفة القٌدسية التي يستحقها الإنساف تٌ ، بإمكانو أف يحل بؿل الإلو ويكوف سيدا على ىذا العالد

فتضحيات الإنساف كلها ىي عبارة عن مقدسات والذي يدفعو إلذ "التضحية "ىو "ىم ، ب""التضحية" و"ابغ
وفي مناقشتو بؽذا ، إنسانية مفرطةيكشف عن نزعة  وىذا التصور للئنساف، 1الآخرمن حيث أنو إنساف لا غتَ"

 وقف والتصور.ابؼ

ىذا ابؼفهوـ "الإنساف الإلو" من ابؼسيحية التي تعتقد بأف الإلو بذسد في  استعارأف فتَي  يرى طو عبد الربضن
فتَي قد وقع في تناقض لأنو "يجمع بتُ وضعتُ  ويكوف بذلك، شكل إنساف مضحيا من أجلو بدحو خطاياه

د فتَي والأخلبؽ عن ، 2متعارضتُ: التعالر ابؼقارف الذي خص بو الإنساف والتعالر ابؼفارؽ الذي يختص بو الإلو.
فالعلبمة الأخلبقية مكتسحة ولكن مستلزـ ، ىي الأخلبؽ التي برمل في ثناياىا مستلزمات التضحية بالنفس

والأخلبقية الأصالاتية أو ذات مرجعية دينية أو الأخلبقية ابؼختارة لا ، التضحية بالنفس لا يوجد في أي مكاف
لذلك وجب على المجتمعات "ابؼا بعد أخلبقية" أف يكوف بؽا ، عن الذات انسلبخولا بأي ، تأمر بأي تضحية

 .3الذات خارج كل فرض لقيم خارجية عن الذات امتلبؾابغق في 

وجود ابؼقدس ىو وحده فقط الذي يديزه عن و ، من تضحية وغتَة وأف ألوىيتو تتجلى في وجود مقدسات
عنو كل "نقص" لا يدكن أف تكوف صفة ملبزمة البهيمة إلا أف لفظ "ابؼقدس" الذي يعنيو فتَي "ىو الذي رفٌع 

فابؼقدس صفة ملبزمة بالإلو وحده بدليل إقرار "فتَي" بأف الإنساف لو من ، وبالتالر، للئنساف لأنو ثبت نقصانو
وابؼقدس عنده أيضا ىو ، 4وجوده التقلب في الأحواؿ والعلبقات ما يجعل النقص ملبزما لو في كل عمل يأتيو"

" وبذلك تكوف الإنسية ابؼتعالية ىي إنسية ، التضحية بفكنة الذي من أجلو تكوف يءق أو الشالذي يستح يءالش
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نهم قد لا يكونوا كذلك بشرا إنو ينبغي أف يفتًض "فيهم" إف، الإنساف _الإلو :أنو إذا لد تكن البشر بدعتٌ ما آبؽة
ىي التي يفارؽ بها عالد ابغيواف  الإنساف_ الإلوفإنسية ،  1إلذ ابغيوانية المحض" اختزابؽمشيء مقدس ما أو قبوؿ 

 كل شيء  اما أف يكوف إنسانا حيوانا وأف يتلقى أوامراً من خارج يجهل عنهوإ، نسانا إبؽافإما أف يكوف إ

أنها ، فتَي(، دور كانً، وكانط، الصيغ الأربع :)روسو تقديدو من تبريرات ومسلمات عليو نستنتج بفا سبقو  
، وتقٌدّـ أخلبقا بديلة، جعلها تفصل الأخلبؽ عن الدينوىو الأمر الذي ، آمرية آدمية لا إبؽيةبذعل من الآمرية 
 وىو كما يقولوف، ولأف الأمر أصبح أمر الإنساف، أنها أخلبؽ مصدرىا وواضعها ىو الإنساف، أقل ما يقاؿ عنها

تب أحدىم ويقوؿ أف خالق الكوف أف يك، فلب نستبعد من ابغداثيتُ في يوـ من الأياـ، السيد على ىذا الكوف
 "إنساف" بسبب بغضهم لكل ما ىو إبؽي أو ديتٍ. 

وإعلبف "نتشو"_موت الإلو ، ولعل إنكار الدىرانيوف وابؼا بعد الدىرانيوف للآمرية الإبؽية والشاىدية الإبؽية
حتى  وانتشارهر الإبغاد والذي سيأبٌ ابغديث عنو في العنصر التالر ٌ_تطرح ىنا مشكلة الشر ووجود الله ومنو ظهو 

 اؾ من يرى أف سبب الإبغاد الرئيسي والأعذار التي يتذرع بها ابؼلحدينإذا ىن، بعض دوؿ العالد الإسلبمي في
وكيف لإلو عادؿ كامل ختَّ يرضى بوجود كل ، ىو الكم ابؽائل من الشر وابغروب ابؼوجودة في ىذا العالد إبغادىم

يرد ويجيب أحد الباحثتُ ، ذا الكوف وحاكموبؽستَّ ابؼٌ ىذه الآلاـ والشرور في ىذا العالد الذي من ابؼفتًض أنو ىو 
، سي يختاروف غتَ ما رضيو أي ما أحبو الله بؽمأنا الله خلق خلقا أصحاب إرادة :''لأف،عن ىذا التساؤؿ بقولو

فتعدى حدود الله ، 2والله سبحانو وتعالذ خلق إمكانية وجود الشر لا الشر ذاتو، سببو إرادة الإنساف فالشر ىنا
ىو سبب وجود ىذه الشرور فابؼسلم يرى في ، بعدـ بذاوز حدوده ما نهى عليو عباده على عصيانو وإتيافوالتجرؤ 

من الله تعالذ وتكفتَ لو لكثتَ من الذنوب وتطهتَ القلوب فالشر دائما من  امتحافالشرور والآلاـ بشتى أنواعها 
فوقو بدعاني الصبر  والارتقاءلأف ''حياة غتَ الغربي تكتسب معناىا ولذاتها بوجود الشر ، من الله وامتحافورائو ختَ 
 3و"لبعقل الغربي وق في حتُ تٌسلب ابغياة دلالاتها على "ابؼعتٌ" بالعبثية الوجودية للشر في، والتضحية
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 ما بعد الدىرانية وإنكار الشاىدية الإلهية: -ناثام

إذا كانت الدىرانية عند "طو عبد الربضن" ىي صورة من صور "الدنيانية" والتي يقصد بها إخراج بؾالات 
في مؤلفة ففصل الأخلبؽ عن الدين يسميو طو ابؼروؽ وبؤس الدىرانية ىو مروقها وبردث عنو ، ابغياة من الدين
عبد وىذا ابػروج يسميو طو ، ابػروج الكلي من الأخلبؽ أما "ما بعد الدىرانية" فيقصد بها، "بؤس الدىرانية"

فيعده شاردا ولا يقصد ب "ما بعد" ما  ( ،ما بعد الدىراني )أما ، يعده مارقا (الدىراني )فالأوؿ، "بالشرود"الربضن 
ولا يقصد بها أيضا "ما فوؽ"بؼا  ، "أي بذاوز الشيء إلذ ضده"، » = بوست« postيقابلها في اللغة الأجنبية 

وابؼكانة الرفيعة والإيحاء الايجابي بل يقصد بهذا ابؼصطلح "ما بعد  برملو ىذه الكلمة من دلالة السمو والرفعة
، لى" السٌمو"لد نشأ أف نضع مكانو مصطلح "ما فوؽ الدىرانية" بؼا في كلمة "فوؽ" من دلالة ع '' الدىراني" قولو

على ، فهي، وما أبعد "ما بعد الدىرانية" عن ىذا السمو إذ منزلتها في ابػروج من الدين أسوأ من الدىرانية
وىذا ابػروج ىو الذي نصطلح ، ابػروج من الأخلبؽ بالكلية علمًا أف الأخلبؽ منبتها الأصلي ىو الدين  ،التعيتُ

 .1عليو باسم "الشرود"

بل ، أف ىذا الصنف من الدىرانيتُ لا يكفيهم دعوى ابػروج من الأخلبؽ، سببو، نية"ومنشأ "ما بعد الدىرا
وابؼراد بالشاىدية الإبؽية حسب طو عبد ، إثباتا، وإنكار الشاىدية الإبؽية، بلغ بهم الشرود إلذ إنكار الآمرية الإبؽية

، ودقها، جٌلّها، شاىدا لأفعابؽم وأحوابؽم، الربضن "صفة الشهادة التي يتجلى بها ابغق سبحانو وتعالر على عباده
فالشهادة إذا بذمع بتُ العلم وابغكم أو قل ، وشاىدا عليها بابغسن أوالسوء تبعا بؼوافقتها أو بـالفتها لشريعتو

 2ابؼشاىدة عبارة عن مراقبة وبٌؿاكمة"

والأوامر التي نهاه عن ، هافعل الواجب ده والأوامر التي أمر بها الإنسافاأفعاؿ عب، إذ ينظر ويٌشاىد عزوجل
ناؿ سخطو وعقابو وىذه ، وإذ عصاه فيما نهاه من أفعاؿ وأوامر إبؽية، فإذا أطاعو في أوامره ناؿ رضاه، إتيانها

في قولو تعالذ "لتكونوا شهداء على الناس ويكوف الرسوؿ عليكم  الكلمة "الشاىدية" مأخوذ ة من القرآف كما
لأنبيائي ورسلي على أبفها أنها بلغت ما أمر الله ويكوف بؿمد  شهداء، [043سورة البقرة : الآية] شهيد"

و"ىذا الرضى والسخط هما اللذاف يورثاف فعل ابؼأمور صفة ابػلٌق . الله دا عليكم وبدا جاء بو من عند)ص(شهي
ما بعد الدىرانية" وقد مثلت ىذه الصورة "، 3ليس بإلقاء أمر إليو"، و ق الإنساف يحصل بدشاىدة الإلولٌ  أف بز   بنفت
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ويروف في إمكانية أف يقوـ الإنساف مقاـ ، الذين ينٌكروف الشاىدية الإبؽية، فئة من الفلبسفة والمحللتُ النفسانيتُ
تشو" ''الإنساف الفائق'' و''جورج باطاي'' ي:"فرديريك نوىم ، إنكار الإلو وجودا وماىية ، وبالتالر، الشاىد الإبؽي

عند المحليلتُ النفسيتُ "سيغموند  وابظاوإنكار الإلو ذاتا ، و''ماركيز دوساد'' )الإنساف ابؼارد(، )الإنساف السيد(
 فرويد" و"جاؾ لاكاف".

 تشو( :يالصيغة الآدمية وإنكار الشاىدية الإلهية )فرديريك ن -1

في مؤلفو )نقيض ة خاصة الذي ىاجم بشراسة العقائد ابؼسيحي *تشو"يفرديريك ن" ا الفيلسوؼ الأبؼانيويدثله 
،  نيتشو بالدين اىتماـمن أىم دواعي  لأجل نشر أكذوبة ابغياة الآخرة، التي حسبو أفسدت ابغياة الدنيا، ابؼسيح(

وكاف سببا في التأسيس للتًاتبات القيمية ، روبيو الأ الابكطاط كوف ىذا الأختَ كما يراه نيتشو كاف قائد مستَة
كونها تدعو إلذ   روبيو التي ىي أقوى الأساليب في تضليل غرائز الإنساف الأووضع أنظمة التقدير ، حوؿ الوجود

للوصوؿ إلذ ، الأخلبقيو  اوز للمستوى الفلسفيفإف نقد نيتشو للدين ىو بذ، وعليو، قيم بائدة كالشفقة والفضيلة
بالوقوؼ على معرفة وىذا لا يتم إلاَّ ، واللحظة التأسيسية الأولذ للتًاتب، وكشف أسباب الابكطاطابؼستوى الديتٍ 

 بأقبحوينعتها ، حيث يصب كامل غضبو وسخطو ونقده اللبذع على الديانة ابؼسيحية.1معناه ونشأتوو  أصل الدين
أكوف قد أخطأت في حق ديانة يقوؿ ''لا أريد في نقدي للمسيحية أف ف، ية بالديانة العدمية وابؼنحطةالنعوت بدا

وىي البوذية. ىناؾ رابطة قربى بذمع بينهما ، عليها من حيث عدد ابؼؤمنتُ بهاوتعد متفوقة ، أخرى ذات قرابة بؽا
وبرمل ، ابؼضطهدين و بٍ ديانة الطبقات الدنيا، 2_''_كلبهما ديانتا إبكطاط، من حيث كونهما ديانتتُ عدميّتتُ

على كل من يفكر بطريقة ابغقد ، و لذ القوة الفظيعة وابغقد على الآخرينإ من نزوع، من الأمراض النفسية الكثتَ
بل ، 3وابغقد على ابغواس وغبطة ابغواس وعلى الفرح عامة، وكراىية العقل والنخوة والشجاعة وابغرية، مغايرة بؽا

العقل  تقف موقفا نقيضا منو  لفرط معاداتها لكل ماىو عقلبني، فهي ديانة العقوؿ ابؼريضة، ىي أبعد من ذلك
لمجانتُ لأف '' العقل ابؼريض وحده ىو ل هي لا تصلح إلاَّ أف تكوف ديانةً ف ،لذلك، وتعلن لعنتها عليو، السليم

زرادشت'' عن موت الإلو  لذلك أعلن في كتابو ''ىكذا تكلم، 4أف يكوف عقلب مسيحيا''الذي يصلح في عيننا 
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ابؽامة. يتشح  "وما سار زارا أشواطا في طريقو حتى رأى رجل كبتَ: حيث يقوؿ *وأحل بؿلو "الإنساف الفائق"
ويل لر إنتٍ  السواد جالسا على جانب السبيل وعلى وجهو بكوؿ وشحوب فأزعجو ىذا الشيخ وقاؿ في نفسو

خر .( وىذا الرجل ىو آوما يطلب ىؤلاء الناس بفلكتي )...، أرى قناع الآخرين فهذا الرجل من طعْمة الكهنة
فقاؿ زاردشت ، التي ذاعت بتُ الناس في ىذه الأياـ ىو الناسك الصالح الذي لد تبلغ أذنيو الكلمات، الأتقياء

، 1وماىي ىذه الكلمات؟ لعلها قوبؽم بأف الإلو القدنً الذي كانوا يؤمنوف بو من قبل قد مات ولن يحيا بعد"
ىو أف يعيش الإنساف السامي )الأعلى( مكاف ، وما يرٌيده من وراء ذلك، تشو"ينبؽة بصيعها ماتت حسب "لآفا

والبعث الإبؽي: "سوؼ نرى أف ، الديانة ابؼسيحية ىو موتتشو" من ىذا القوؿ يمن يرى أف قصد "ن وىناؾ، الإلو
يعتٍ أيضا بدرجة أقل إنو ،  ابغديثيخص تطور الإبغاد في العالد، اجتماعيموت الآبؽة لا يستند إلذ يقتُ نفسي 

الذي خضع للذوؽ ابعدلر  ابؼوضوعوىو ، الإبؽي وموضوع البعث، تناوؿ موضوع ابؼوت في الديانة ابؼسيحية
تشو" على فم زارادشت ينبغي أف يلخص في عبارة واحدة بؾموعة الأفكار التي أوحاىا يابؽيغلي وعندما يعلنو" ن

أف إعلبنو  أيضا وىناؾ من يعتقد، 2إليو معتٌ ولادة العقيدة التي بذربها ابغداثة في أزمة كونية ىي العدمية ابعذرية"
وىدفو ليس ، الاعتقاد بوجود ابغياة الأخرى استحالةو  من ورائو موت الديانات خاصة و يقصدالشهتَ بدوت الإل

من خلبؿ  الأوربيةاذج الفكرية التي نقٌشت في الثقافة مالرب في حد ذاتو بل بالأحرى يكمن سعيو في الن
ابػلبصية ابػارجة عن ابغياة بالنسبة لثقافة تقر باعتقاد أساسو في ضرورة بعض الوساطات ، الستًيولوجيا ابؼسيحية

ولايدكن أف يكوف ، نافية للحياة، فاسدة، حيث ينظر نيتشو إلذ التسريولوجيا ابؼسيحية بأنها عدمية، 3الإنسانية
 بؽذه الأختَة معناً إلاَّ بلزوـ وجود عوالد أخرى .

 الذي أكملتو "إنسيةتشو بدطرقتو الفلسفية ليفكك ما تبقى من بقايا التًاكيب الأساسية للدين يجاء ن
يدينية ، سواء كانت دينية بشكل واضح أـ لا، أف كل ابؼثل" يتشو كاف على قناعة تامةفن، دوف دراية منها الأنوار"

من تركيبة دينية لأف ، إنها تنبع، بؽا ذات البنية وذات ابؽدؼ، روحانية أـ مادية، بؿافظة أـ تقدمية، أـ يسارية
أو قيما  خارج ابغياةو  وبزيل قيما أبظى من ابغياة، _وراء أفضل من ىذه الدنياما  اختًاعابؼقصود دائما ىو 

تشو وراءه ىدؼ ليس كهدؼ فلبسفة الأنوار والفلبسفة المحدثتُ مساعدة يوىذا الاختًاع حسب ن، 4فوقية"
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وىو بالنسبة ، تقنيا، علميا، وخلق قوانتُ برتـً الإنساف والآخر وإعادة بناء عالد إنساني مثالر متطور الإنسانية
و سحقها وىدمها لأف يتشوالتي أراد ن، تشو نمط أووجو ثاني من أوجو الإيداف والتدين بدوف إلو أو نمط ابؼعبوداتيلن

وبالتالر عدـ القدرة على برمل ، ومعناه ابغقيقي لقيمتواختًاع عالد مثالر ىو كذبة وىو الذي سبب فقداف الواقع 
تشو تبرز في ''أنو ليس ييضع الإنساف نفسو خارج الواقع وابغياة بينما قناعة ن وعليو، ىو ابؼسؤولية وقبوؿ الواقع كما

من ابغياة التي ىو جزء منها ولا يدكن  انبعاث، وأف كل رأي ىو مظهر من مظاىر ابغياة، ىناؾ من وجود متعاؿ
لا برت و  لا في السماء، ابغياةتشو لا يوجد شيء خارج أو فوؽ أو برت يبالنسبة لن، 1أف يكوف موقعو خارجها"

"وكل ابؼثٌل ابؼشهورة التي تطمح إليها السياسة والأخلبؽ والدين ليست سوى ، الأرض ولا في ابعهنم ولا في ابعنة
لذلك وبعد ، 2ضدىا" قبل أف تنقلب، ابغياةوأوىاما لا ترمي إلا للهرب من  بهرجات ما ورائيةو  "معبودات"

ويعد مثل ، يحل بؿل ىذا الإلو الذي مات و دعا إلذ إيجاد إنساف فائق "سوبرماف"الإل إعلبف'' نيتشو ''عن موت
فإذا كاف الإنساف الفائق لد يخرج ، وكشفا لسوءات الإنساف *"برديا للحدودعبد الربضن  ىذا التصور حسب "طو

، لكي توٌجد الإنساف نفسها في القرد بدعتٌ" بذاوزىا كما بذاوزت ابغياة، إلذ الوجود بعد فهذا يعدبزطيا لذاتو
لذ فنسبة "الإنساف الفائق" إلذ "الإنساف" كنسبة " الإنساف " إ، فائقال فالإنساففينبغي أف تتجاوز ابغياة نفسها 

"لا ، أو كما يقوؿ نيتشو، أكبر من بعٌد "الإنساف" من "القرد"، بل "بعٌد الإنساف الفائق"عن "الإنساف "، القرد
أو نظرية  الدار ونيةتأثر نيتشو بالنظرية  ولعل طو يقصد بكلبمو ىذا، 3القرد نفسو"يزاؿ الإنساف قردا أكثر من 

والتطور ىو ، الانتقاء الطبيعي والتي تقوؿ بأف بصيع الكائنات ابغية على مر الزماف تنحدر من أسلبؼ مشتًكة
ابؼفضلة في  أو بقاء الأعراؽ قرداوأف أصل الإنساف الأوؿ كاف ، التغتَ في السمات الوراثية عبر الأجياؿ ابؼتلبحقة

 .4أثناء الكفاح من أجل ابغياة

 تشو "بهذه النظرية بفا جعلو يتصور إمكاف وجود إنساف فائق من حيث مالو من قدرةيومن ىناؾ جاء تأثر" ن
ت وكلها صفا، كبتَة على التفكتَ والذكاء والشجاعة ومصارعة الأخطار وأف البقاء لا يكوف إلا للؤقوى والأصلح

، ''بالإنساف الأعلى أو الفائق".وىذا يعتٍ بزطي حدود ''الإنساف ''بلب نهاية، جل بظاهفتَ  إلا، لا يدكن أف تتوفر

                                                           
 .230ابؼرجع نفسو، ص  لوؾ فتَي ،  -1
 .232ابؼرجع نفسو، ص  -2
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بل تفوؽ جنس على جنس آخر ولا يتوقف ''نيتشو ''حسب'' ، باقي الأفراد وتفوقو ليس تفوؽ فرد على فرد أو
لأنها ، م الأخلبقية ابؼسيحية ابؼوروثة عن القيم اليهوديةبل يتعداىا إلذ ىدـ بصيع القي، طو ''عند حد بزطي ابغدود

وقع ىذا الإنساف الفائق ابؼنحط ، وعليو ''فحسب طو عبد الربضن''، وإنكار ابغياة، تٌكرس للعبودية في النفوس قيم
آبؽة إذ يجعل "نيتشو" ابؼتنكر للشاىدية الإبؽية من "ديونيزوس" أحد ، *بسبب تعديو للحدود إلذ كشف سوأتو

ل القوانتُ وابعامع بتُ الأضداد معلما لكل ابغدود ابؼنتهك لك، أساطتَ اليوناف إلو العنب وابػمر ابؼتعدي
 1"للئنساف الفائق" فيتًتب على ذلك ما يلي:

لأف الإنساف الفائق خاضع لغرائزه فهو أشبو ، ع اللباس الذي يستً العنصر التناسلي من الإنسافنز  -0
 لإنساف ابغقيقي بسبب تعاليم "ديونيزيوس"بالبهيمة منو إلذ ا

لأف الوصوؿ إلذ جانب الإبؽي في الإنساف لا يتم ، ىتك ابغجاب الذي بتُ الإنساف وبتُ عنصره الإبؽي -2
 إلا بدزيد من القوة ابؼنبثقة من طاقاتو ابغيوانية.

 بكو الأسفل" أو" التعالر، الكامنة في باطنو سيكوف تعاليو ووصولو للتأليو بدزيد من التوحش

أي أنو ، لأف نيتشو لا يعتًؼ بوجود مظاىر وراء الوقائع، ( جعل ألبسة الإنساف عبارة عن بؾرد مظاىر3 
 .ينٌكر ابؼيتافزيقا

، ابعسم ىو الذي يستعمل الروحو  فالروح بالنسبة " لنيتشو" وسيلة للجسم، ( نزع لباس الروح عن ابعسم4
حتى ولو سٌتً  سوءةالفائق الذي يستًه لأف ابعسم بلب روح تظل  نسافالإيكوف بذلك قد نزع لباس الروح عن و 

 فلب تٌستً حتى يواريها التًاب . ، كماىي سوأة ابؼيت،  ظاىره

 اه أف القسوة غريزة فطرية في الإنساف فهذا الأختَ يتلذذ أكثر إذا مارس القساوةمقتضو  ( تعميم القسوة :5
بية القاسية للرىباف التي يدارسونها على أتباعهم لتًبيتهم على الأخلبؽ وىذا مالاحظو نيتشو على التً ، التعذيبو 

فالمجاىدات التي يقوموف بها بالنسبة" لنيتشو" ىي عبارة عن تعذيب للنفس  وكذلك الأمر بالنسبة للزىاد، ابؼسيحية
 لأجل كبح شهواتها وإخضاعها وإذلابؽا بشتى أنواع المجاىدات.

                                                           
، ص السوأة ىي كل ما تؤذي الإنساف رؤيتو من ذاتو وبفا إليها ما لد يكسٌو لباس أو يسدؿ دونو حجاب انظر طو عبد الربضن، ما بعد الدىرانية - *
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ف" نيتشو" يزدري الربضة ولا يعدٌىا فضيلة فلب يجب حسبو أف يتحلى بها الربضة : يرى طو أ ازدراء-6
تعاكس قانوف الانتقاء الذي يجعل البائستُ والضعفاء و  لأنها بٌزل الفائق" ولا توجد إلا عند الضعفاء الإنساف"

 .1يعيشوف والأقوياء   وابؼعذبتُ يدوتوف

الانتقاء أو التنازع أي التنازع من أجل ابغياة أكثر شراسة ويقصد بها داروين الذي جار بهذا ابؼصطلح قانوف 
 .2وكثتَا ما يكوف قاسيا بتُ الأنواع التابعة لنفس الطبقة، بتُ الأفراد والضروب التابعة لنفس النوع

لكل قيم ابػتَ واضعا إياىا في خانة  ازدراءو  في أفكاره وتصوراتو الفلسفية من وقاحة وحقارة رغم ماو  
يراه البعض " عبقريا خلببا بدرجة عالية . قد لا نشاركو أفكاره وقد ، الضعفاءو   يتصف بها العبيدالصفات التي

لقد عاش ''نيتشو'' ناقدا مفككا " ، 3وىذا دليل قاطع على عبقريتو"، بكتًقو ولكن لا يدكن التفكتَ بعده كما قبلو
ناكرا للوجود ، الفكر الك نسي اللبىوبٌو  دنًعالد أنساب أو جينيالوجي " مهابصا لأوىاـ التفكتَ الفلسفي الق

الدين واصفا نفسو " بالأخلبقي " وموقنًا بزواؿ و  ساخرا من الأخلبؽ، ابؼيتافيزيقي معتًفا فقط بالوجود الواقعي
 عبودات.ابؼ

 :الشاىدية الإلهية : الصيغة القابيلية )الإنسان السيد( وإنكار2

"  *وىو أف فكر " جورج باطاي رئيس الصيغة " بالقابلية لسببيرجع " طو عبد الربضن " سبب تسمية ىذه 
"ىابيل " تدور على أمرين و قصة " قابيل "و  " ابؼوت"و يتمحور أساسا على موضوعتُ متلبزمتُ هما : "ابعنس"

 .4تذكره بعض التفاستَ والثاني، قتل قابيل لأخيو ىابيل مع جهلو بدواراة سوأتو ىوأحدهما ثابت بالنص و 

أداـ إذ قربا قربانا فتقبل من  ابتٌأتل عليهم نبأ و  ( "30-22ية )ىابيل وردت في سورة ابؼائدة الآوقصة 
رٌوي أف  ''بوري كما يلي :فسرىا النيساو  قاؿ إنما يتقبل الله من ابؼتقتُ " لأقتلنكلد يتقبل من الآخر قاؿ و  أحدهما

فولد ، فكاف يزوج البنت من بطن بالغلبـ من بطن أخربنت و  أدـ عليو السلبـ كاف يولد لو في كل سنة بطن غلبـ
أبصل فأراد أدـ أف يزوجها بؽابيل فأبى و  كانت توأمة قابيل أحسنو  لبواداتوأمتو و  بعدىا ىابيلو  توأمتو إقليماو  قابيل
قربانو  من أيكما قبلف فقاؿ أدـ بؽما : قرب قربانا، إنما ىو رأيكو  ليس ىذا من اللهو  وقاؿ : أنا أحق بها  قابيل

                                                           
 .53ابؼصدر نفسو، ص طو عبد الربضن ،   -1
 35تشارلز داروين، أصل الأنواع، ص  -2
 234لوؾ فتَي، تعلم ابغياة، ص  -3
، مر بأزمات، أوصلتو إلذ الإقامة في دير الآبا ء في جزيرة وايت، فكر في التحوؿ إلذ قسيس وبعد إقامتو في ىذا 0897ولد جورج باطاي سنة  - *

 0962الدير تصوؼ صرؼ النظر عن اىتماـ بالإيداف، قرأ لنيتشو وأعجب بو، لو عدة مؤلفات أهمها " نظرية الدين " " العتُ " توفي سنة 
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ىذه القصة .1قتل أخاه حسداو  فقبل الله قرباف ىابيل بأف نزلت نار فأكلتو فازداد قابيل سخطامنها زوجتهما 
كما تقدـ نموذجا من ،  ونموذجا كذلك من العدواف الصارخ الذي لا مبرر لو، تقدـ نموذجا لطبيعة الشر والعدواف

والسياؽ القرآني لا يحدد زماف ولا مكاف ، 2يتصرؼ وفق طبيعتوكل منهما ،  وجها لوجو توقفهما، و الوداعةو  الطيبة
عهما على أختتُ اوكل الروايات التي بركي قصة نز  أنهما ابنا آدـو  ، )قابيل وىابيل( لا أبظاء القصة ماعدا اسم و 

زماف لبا  أف ىذه القصة وردت في العهد القدنً بؿددةلاَّ إ، في أنها مأخوذة عن أىل الكتابكلها موضع شك ،  بؽما
وىو من رواية ابن مسعود قاؿ :) قاؿ ، وابغديث الوحيد الصحيح الوارد عن ىذا النبأ لد يرد فيو تفصيل، وابؼكاف

لأنو كاف ، : ''لا تقتل نفس ظلما إلاَّ كاف على ابن آدـ الأوؿ كفل من دمها(رسوؿ الله _صلى الله عليو وسلم _
 3أوؿ من سن القتل ''(.

ىابيل " التي ىي قصة موضوعها الرئيسي " و  قصة "قابيلو  الكبتَ بتُ فكر " باطاي " و ىذا يدؿ على الشبو
تعدي كل ابغدود ابؼشروعة والغتَ و  ووجو الشبو يتمثل في فلسفة باطاي ابؼبنية على خرؽابؼوت "و "ابعنس" 

 بؽي .والتسيد الإلأجل الوصوؿ إلذ التقديس والإعجاز ، وبفارسة كل المحرمات وابعرائم، مشروعة

وجورج باطاي لا يختلف عن سابقو " نيتشو " في إنكاره للشاىدية الإبؽية مستبدلا إياىا بدا يسميو بالتجربة 
وىذه التجربة بسثل مشروعو الأساس الذي أطلق عليو ، كالإلو  الداخلية التي تصنع الوجود بتُ يديو فتجعلو سيدا

ما يعرؼ عادة  التضحية...( '' أقصد بالتجربة الداخلية، الوجد، ابغالة التيوباتية، عدة أبظاء )التجربة الداخلية
، عارية...لكتٍ لا أقصد التجربة ابؼذىبية بقدر توجهي إلذ بذربة والانعطاؼحالات الوجد ، تجربة الصوفيةبال

ا لأف التصوؼ بابؼعتٌ الديتٍ الشائع ىو م، 4وىذا ما يجعلتٍ أرفض كلمة تصوؼ''، )...( ارتباطمتحررة من كل 
 فهي، والتي يرفض باطاي تسميتها بالتصوؼ، بينما التجربة الداخلية، يرادؼ الزىد والإعراض عن ملذات الدنيا

بكل  الاستمتاعتعتٍ معنا آخر عنده ىو التجرد من كل القيم الأخلبقية ونسف كل ابغدود التي تقف أماـ 
 .ابؼلذات ابعسدية وابؼادية دوف قيد أو شرط 

                                                           
، ص 0996، 0النيسابوري، تفستَ غرائب القرآف ورغائب الفرقاف، ج ح، إخراج وضبط زكي عمتَات، دار الكتب العلمية، بتَوت، لبناف، ط -1
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مباشرا بفعل التعدي أي تعدي كل ابغدود بفعل بصيل ابؼنكرات  ارتباطاللوصوؿ إلذ السيادة ابؼرتبطة 
''والعلبقة التي بذمع بتُ التعدي وبتُ ابغد ليست علبقة  ، الألوىيةوىو الطريق للوصوؿ إلذ ، والمحرمات والمحظورات

 1وإنما علبقة جدلية متغتَة ''، كيانية تكتفي بنفي ابغد

 2:بخصائص أربع ىي "طو عبد الربضن"ميز حسب تتو  

، ومقتضاه أف كل المحرمات يدكن تعديها بل مرغوب فيها، الأولذ : التعدي الذي وجوده شرط لوجود ابغد
 وجود القتل في ابغروب بابعملة .، لكن في ابؼقابل، حتى الدين لو حدود متعدية فالقتل بؿرـ

حتى يتستٌ لو  ، ابغدود لا يعتٍ حسب باطاي ىدمهافتعدي ، للحدو ابػاصية الثانية : ىي التعدي ابغافظ 
 في كل مرة أي مرات عديدة.و  كل مرة يحافظ فيها على ابغد تعديو بؾددا

فالأوؿ لا يدكن الوصوؿ ، تعدي متصل بالاعجاز، و فهي تعدي متصل بالتقديس، الرابعةو  أما ابػاصية الثالثة
لا لايتم ذلك حسب باطاي إ، و ه " ابؼقدس "وراء العالد غتَ المحدود الذي إليو إلا بتجاوز ىذا العالد المحدود إلذ

" يغدو ما بررمو ابغدود في ، و" أكل بغم البشر "و أكل النجاساتو  وىتك الأعراض، بدزيد من سفك الدماء
لا " باسم عالد الرجس" أمابالنسبة إ ومثل ىذا العالد لا يدكن تسميتو، 3أصلها ىو عتُ ما يقدسو التعدي عليها "

ف التعدي حسب باطاي لا يوصل إلذ التقديس فقط بل إلذ الشعور فإ، بالإعجازبػاصية التعدي ابؼتصل 
 في غتَىا منو  في تبذير الثروة بالإعجاز" وتراه يجد ىذا الشعور ، بؽيايكوف إ و لامعجز إ شئوما من ، بالإعجاز

مستوقفا ، أو يقع لو في الآف، قاطعا فكره، يهجم عليو فجأة يءبل يجده في كل ش، و كريهةبصيلة كانت أ الأشياء
يتًتب على التعدي كل ىذه ابغدود في الصيغة القابلية كشف سوءات ، و 4السعادة " دموعو  أكالضحك ،  زمنو

 : 5عبد الربضنطو  ىي كما يراىا، و السيد الإنساف

وقد أدى تطوره إلذ بذفيف ابغياة غتَ أف "طو عبد ، ضيق في نظر باطاي سلطة العقل : العقلنزع  (0
إنما ىو ، وىذا لأف سحب السلطة من العقل ليحل بؿلها سلطة التجربة الداخلية، "باطاي" ادعاءالربضن" يفند 

 نزع الألبسة ابؼمكنة بؽذه التجربة .
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 ابذاىهانو يرى أف فإ، الدينو  تصوؼيسلم باطاي بهذه الصلة بتُ أخلبؽ ال:  خلبؽنزع لباس الأ  (2
إنما ، و مرشدا لوو  وىو أف يكوف الدين حاكما على التصوؼ، الصحيح ليس ذلك الذي تقرر عند رجاؿ الدين

 أف يكوف التصوؼ حاكما على الدين ومرشدا لو . ، عكس من ذلك على
 أدـ في بؽية التي خصها سبحانو وتعالذوخاصة لباس النعم الإ، لبسةنزع لباس النعمة : أي نزع كل الأ  (3

أو ابعسد ابػالص ابؼتعري ، ما يسميو باطاي " الفحش" بحصوؿ الفعل ابعنسي بتُ الأجساد وأ، العالد الآخر
خاصة و  قراءة مؤلفاتو يستنتج فعلب من ىذا ما، و 1تلك السوأة الكبرى التي يدكن أف تتبدى للئنساف السيدو  بساما

ىي رواية مقززة بركي عن مغامراتو ابعنسية بكثتَ من و  "، مؤلفو الذي نشره باسم مستعار وىو " رحلة العتُ
، وجزء منها خصصو لذكريات الطفولة، عن مغامراتو ابعنسية الشاذة مع فتيات باريس ابغرية ابعنسيةو  الإباحية

في ، بٍ جنوف والدتو حيث يقوؿ ''مثل ىذه الذكريات التي لشدة ما اكتست، وابغديث عن مرض والده وجنونو
فشكلت ، على أعمالو وفلسفتو لاحقا  انعكستويبدو أف ىذه الذكريات قد ، 2معتٌ إباحيا ''، ىاسياؽ بروير 

وعاريا ، عاتيا لا يقبل ابغدود انسان إرج إلاَّ نساف السيد لا بزٌ باطاي في الإف نظرية فإ، وعليو، فلسفة إباحية شاذة
نبذ و  ووجوب التعري، نبذىاو  تعدي كل ابغدودفبطاي يريد إنسانا يتميز بخاصيتتُ أساسيتتُ : ، لا يطيق لباساً 

 .حتى ابغيوانات براء منو ، لا آدميو فيوومن لا حياء لو  لا حياء لو، الستً ومن لا ستً لو

 :المارد ) الماركيز دوساد (  الإنسانو  دوميةالصيغة الس  -3

حيث ، ابظومن  اشتقتSADIAN)) "  *( كلمة " السادية 0804-0741" )  *" ابؼاركيز دوساد
ابعنسي الذي يصطبغ  الابكراؼفي  الإنسافأصبح يعتٍ في علم النفس ابغديث عن اللذة ابعنسية التي يجدىا 

الكثتَوف بفن كتبوا عن دوساد أو عاصروه أف  جحيرٌ ، و الدمويةو  الألدو  ليصبح مرادفا في اللغة للعنف، و3بالقسوة
لذلك كاف ينتقم من كل النساء اللبئي عاشرىن بأف يفرغ كل كرىو ، كرىو الشديد لأمو،  سبب ساديتو ىذه

 عليهن بدمارسة كل أشكاؿ التعذيب ابعنسي . 

                                                           
 66طو عبد الربضن، ابؼصدر نفسو، ص  -1
 . 79، ص 2110، كولونيا، أبؼانيا، 0جوج باطاي، حكاية العتُ، تر : راجح مرداف، منشورات ابعمل، ط  -2
، وفاسق، رجل غريب الأطوار، وىو كاتب وأديب لا يدل قراءة الكتب حتى أنو يحتفظ بدكتبة وىو في السجن، كما أنو صعلوؾ، وشاذ، ومنحرؼ - *

 وفيلسوؼ.
:مصطلح يستعمل لوصف اللذة ابعنسية التي يتم الوصوؿ إليها عن طريق إبغاؽ أذى جسدي أو معاناة أو تعذيب من قبل طرؼ على . السادية - *

 القهري إلذ برقيق اللذة طرؼ آخر مرتبطتُ بعلبقة بظيت بالسادية نسبة إلذ الأديب الفرنسي ابؼاركيز دي ساد والذي تتميز شخصيات رواياتو بالاندفاع
 ..عن طريق تعذيب الاخرين وبرقيق ابؼتعة من خلبؿ معاناة الآخرين

 . 9، ص 2115، 0ستيوارت ىود وجراىاـ كرولر، ابؼاركيز دي ساد : إماـ عبد الفتاح إماـ سلسة أقدـ لك، المجلس الأعلى للثقافة، القاىرة، ط -3
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، يستحق ما فعلت بو زوجة أبيو بأف زجت بو في السجن، و وبؾرـ، اوفاسق، اىناؾ من يعتبره رجلب بؾنون
 الإبغاد، و  نهايتها فأخذ بابؼاديةفقد سار بأفكار ذلك العصر حتى، ىناؾ من يرى أنو فيلسوؼ عصر التنويرو 
 1في أشد صورىا تطرفا، الإباحيةو 

وكاف من دعاة السعي للمتعة الشخصية ابؼطلقة ابػالية من أي قيود ، فقد بذرد من بصيع القوانتُ الأخلبقية
 أوقانونية . تذكر سواء أخلبقية أودينية 

تعبر عن خياؿ ، و اب ابؼلعونتُ عبر التاريخأكثر الكتَّ وىو من ، تو بفنوعة على مدار الأزمنةاتو وكتاباو رواي
في  يتلذذبو كما ىو معبر عنو من خيالو ابؼريضو  التعذيب الوحشيو  متعطش للدماء، شيطاف، سادي، رجل مريض

قضت ليلة ، ابغس فهي ترقد بالأرض بليدة، روايتو الشهتَة " جوستتُ " " ... لكن جوستتُ لد تعد تسمع
في و  كاف قد شفى غليلو من زوجتو، و الباب فدخل ابؼاركيز وحده انهدحتى ، نوبات القلق عنفامع أكثر ، مفزعة

سيدؽ دمك ، ستقاستُ كثتَا، نطاؽ غضبو بدت ملببؿو مضخمة .... قاؿ أظنك عندؾ فكرة عما سأفعلو معك
بتتٍ ىذه فشكرا لأنك وى، أشتاؽ ىذه التجربة من زماف، سأنزفك ثلبث مرات يوميا، بدساـ جلدؾ كلها

، السادية شخصيتووىي توضح جزءا بسيطا من ، ىذا مقتطف من رواية ماركيز ابؼسماة " جوستتُ "، 2الفرصة"
 توحي بشخصية صاحبها ابؼريضة .، سلوكية ابكرافاتوما برملو من ، ابؼتلذذة بآلاـ الناس، و ابؼتعطشة لرؤية الدـ

نما إو  ابؼركيز دي ساد " ليس ساد البائد اتمثل في" فرانسو وما يهم طو عبد الربضن من ىذا النموذج الدىراني ابؼ
ومنهم عدد غتَ قليل من أعلبـ ، ين في القرف العشرينتَ ساد العائد في شكل دراسات مكثفة وواسعة على يد الكث

، 3سوفسكي ..... الخ" كلو و طاي "" باو " باسوليتٍ "و " أدورنو"و الفن " كفوكو "و  الأدبو  الفكرو  الفلسفة
، التي يطرحها زمنهم لإجاباتهمأحٌرؽ بعضها أسئلة و  مٌنعت من القراءةو  في كتاباتو بعد أف قٌبرتوندالذين يجو 
التعدي ابؼنظم لأعظم "، يسميو " طو عبد الربضن "بالتعدي ابعنسي الصريح، تعدي ىذا النموذج الساديو 

 4المحرمات فرؤية ابؼارد للعالد ىي رؤية جنسية شاملة"

ىدما لا  انتهكوأي ىدـ كل حد ، وراء ىذا التعدي غايات عديدة وخطتَة أوبؽا : بؿو كل ابغدودراغبا من 
 كأنو سلوؾو  يصبحو  ابؼرضو  لوؾ ابعنسي صفة الشذوذحتى يٌدحى عن ىذا الس، وتعميم الفساد، يبقى لو أثر
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 قلب ابؼفاىيم . والقيم، و معنساف ابؼارد السادي في تعديو للحدود إفساد المجتولا يكتفي الإ، عتُ الصوابو  سوي
بل ابػتَ كل ابػتَ حسب " دي ساد " في تعدي كل ابغدود ، وغتَ أخلبقي أمرا مألوفا، جعل ما لا يصلحو 

، توعحتى إف ىذا الاستمتاع يصتَ ىو شري، ابعنسية ىو بلوغ الاستمتاع ابؼطلق " الذي لا يقيده قيد ولا يحده حد
فينتفض إلذ ، لد يجدىا عنده، و كلما خرؽ حدالأن، انقطاعتراه لاىثا وراء ىذه ابؼتعة غتَ المحدودة من غتَ ، لذلك

وىذه ابؼطاردة التي لا نهاية بؽا لا يدكن إلا أف برملو على إبداع فنوف ، طلبها في خرؽ حد آخر وىكذا دواليك
 الأخلبقية، و السنن الإبؽيةو  يمة ابؼتعدية لكل القوانتُثاـ العظالآو  نتاج كل ىذه الشرور، و 1الأذى"و  شتى من الشر

يرى فيها ، و الأخلبقية ( البطلبف لأنها مضادة لقوانتُ الطبيعةو  التي يرى فيها "ساد" ) أي السنن الإبؽيةو  الدينيةو 
 ابؼتمثلة في : و  سوءات الإنساف ابؼارد انكشاؼطو عبد الربضن " 

للمسيحية فقط بل للئلو أيضا  يجعل " دوساد" نفسو وكتاباتو عدوانزع لباس الأخلبؽ ابؼسيحية : لد  (0
القيم لا مكاف بؽم في فلسفة و  الدين والأخلبؽف، 2رجاؿ الدين ومنتهكا كل حدود الدين وقيموو  بؿتقرا الدين

 وحياة دوساد.
قريب أو من من  على كل ما يدت للدين بصلةو  : لقد ثار " دوساد " على الدينارأخلبؽ الأنو نزع لباس  (2

ابؼصلحة العامة ( "مفهوـ الفضيلة " لأخلبؽ الأنوارية ومفاىيمها . ؾ)او  بعيد وحتى على رواد ومفكري الأنوار
على هي ثورة الدين فقط بل فثورتو لد تشمل، 3مبدأ الوجداف"و  ومبادئها مثل " مبدأ الفطرة ومبدأ الضمتَ "

والرد عليها ، برفضها وىذا، مضامينها بقايا الفكر اللبىوبٌ في التي برمل، مسلمات ومبادئ فلسفة الأنوار أيضا
 بفلسفة جديدة خالية بساما من الدين وبقاياه.

 متذرعا ، لذ زمرة ابؼاردينللدخوؿ إ الذي جعلو شرطا أساسياً و  ابغياء:نزع لباس  (3

 وىي، صفة أساسية ، ومعتٌ ذلك أف أىم صفة يجب أف يتميز بها ابؼردة؛ 4بأف الطبيعة خلقت الإنساف عاريا
اية لو من المحرمات وابؼلذَّات المحظورة يتستٌ بؽم فعل ما لا نه حتى، (ابغياء  أخلبقية عظيمة وىي ) التجرد من قيمة
 وغتَ المحظورة .
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 والصداقة، الربضةو  الظاىرية كابغبو  نزع لباس الربضة : ومقتضاه التجرد من كل القيم الأخلبقية الباطنية (4
بلوغ فحسب دوساد لا يدكن ، 1عن طريق التلذذ بتعذيبها للبستمتاعجعل الآخر " ابؼرأة " موضوعا و  الوفاء "و 

 بالتعذيب ابؼطلق بعسد ابؼرأة. ابؼطلق إلا  الاستمتاع

 إنكارىا شاىدية الذات الإلهية : و  المدرسة الفرويدية -4

، أطوار، و ابعنسيةو  العقد النفسيةو  ابؼركباتو  إف علم التحليل النفسي الفرويدي بتناولو للجهاز النفسي
وقد وضع فرويد ، في بعض أطروحاتو ىذه على التًاث ابؼيثولوجي اليوناني استعافو  اتكأومراحل النمو ابعنسي قد 

، في منفاه في "لندف" 0938ابعهاز النفسي في كتابو " ابؼوجز في التحليل النفسي " عاـ و  نظريتو في ابغياة النفسية
 2.لد يتخط ابؼؤلف القسم الثالثو  0939و إذ حضره ابؼوت في أيلوؿ ولكنو لد يتٌم

العكس من ذلك فاف  الإبؽية بل على يرى " طو عبد الربضن" أف " فئة التحليلتُ النفسانيتُ" لا تنكر الآمرية
ي أ، بؾازي عتٌابؼإذا كاف الدىرانيوف قد أعلنوا موت الإلو أو قتل الإلو على و  مرية تثبت حيث تنتفي الشاىديةالآ

 الإنسافأي أف ، قد بضلوه على معناه ابغقيقي ) ف ما بعد الدىرانيوف )التحليليوف النفسانيوففإ، نسيانو بساما
 .3البدائي الغابر أمات الإلو كما يٌديت نفسًا حية متصورين أف الإبؽية مقتًنة بالأبوة

باستعراض الكثتَ من  طو بدأ، فرويد بنكرانو للشاىدية الإبؽية ادعاءات طو عبد الربضن و قبل أف يبٌطل
 تفستَه بؼختلف ابؼركباتو  التي كاف للجذور ابؼيثولوجية أثر بالغ في برليلوو  النظريات التحليلية التي وضعها فرويد

 *أهمها عقدة أوديبو  العقد النفسيةو 

أذيات التي تتعرض بؽا ابغياة النفسية أىم مصدر الت، و التي تعتبر واحدة من أىم اكتشافات فرويد النفسية و  
أمو و  فأطلق على سلوؾ الطفل بذاه أبيو، التي وجد فيها فرويد ضالتوو ،  4الانتشارللؤمراض العصبية الواسعة 

بعقدة أوديب بسثلب بأسطورة أوديب الذي تزوج والدتو جوكست بعد أف قتل والده لايوس بٍ فقأ عينو كي يعاقب 
الذي في حالة الصبي الصغتَ ، عقدة أوديب مرتكزة على الغريزةو  .5أنتيغوف ابنتوىرب من مدينة طيبة برفقة و  نفسو
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، ويبدأ بالغتَة منو دوف أف يستطيع التخلص منو، أمو وحده وامتلبؾ، يحاوؿ إقصاء أبيو، و ينجذب إلذ أمو
ولعب دور ، بتقليد والده انتهاء، إلذ حب ابغماية الامتلبؾمن حب ، بٍ يغتَ سلوكو، يواجهو بسلوؾ عدوانيو 

 الرجل .

يزعم أف الولد يكوف متأثرا بها ، و أثرىا على حالة الولد النفسية، و الغريزة ابعنسية أساسًا لأبحاثو فرويد يأخذ 
يرى فيو و  يولذ أمو أكثر من أبالولد يديل إو  مهاأف الفتاة بسيل إلذ أبيها أكثر من أ، و منذ السنتُ الأولذ بغياتو

على أساس ىذه الآراء في الغريزة ابعنسية حاوؿ فرويد إيجاد تفستَ غريب للطوطمية " فرأى أف و  خصما لو
يدعم فرويد نظريتو ىذه بآراء داروين في حياة ، و الكره إليوو  قد بروّلت عاطفة ابغسد، و الطوطم يكٌتٌ بو عن الوالد

ذىب إلذ أف الإنساف في بادئ الأمر قد عاش كالقرد ، و ردة الراقيةفقد درس ىذا العالد حياة الق، الإنساف الأوؿ
عن  يدنع الذكور من أولاده، و بسيطة يتًأس كل واحد ة منها ذكر قوي حسود يستقل وحده بالإناث ت في شرذما
 فيستقل،  تكوف الغلبة لأقواىم، و يتنازعوف فيما بينهمو  قاموا يتنازعونو، سواعدىم اشتدتحتى إذا ، نكاحهن

ذ إ الطوطمية ونشأة الديانات بها يفسر، و ىذا الرأي  روينيوافق فرويد دا، و 1يطرد خصومو من ابغظتَةو  بالنساء
شربوا و  قتلوهو  فتألبوا عليو، بالنساء استفردغتَة من أبيهم الذي و  يزعم أف الأبناء ضاقت صدورىم غلب وحسدا

موا على أنفسهم حرَّ ، كتكفتَ عن ذنبهم، و ندموا بعد ذلكغتَ أنهم ، تى يستمدوا شيئا من قوتوأكلوا بغمو حو  دمو
 .2نتيجة الإساءة التي قاـ بها الأبناء بكو الإلو الأب، القتل امو حرَّ ، و من نساء أبيهم الاقتًاب

ابػروج على و  في قتل الابن الأب خطيئتتُ : الأولذ ىي قتل الأب، فرويدحيث يرى طو في تفستَه لنظرية  
، أو ابػروج على أوامره، بقتل الأب  ىو القياـو  قرارا العشتَة ابؼكونة من أبناء الأب" الأخوة" ابزذتأوامره إذ 

وتقوـ بقتل الأب بٍ يأبٌ بعد ذلك الندـ على ذلك فيحرـ قتل " فتتحد العشتَة ابؼكونة من أبناء الأب " الأخوة
، ابػطيئة الثانية قبل الندـ، و )الطوطم( يتم تقديسو عن طريق بديل الأب ابكدرت منو العشتَة كلها وىو و  الأب
، بشكل عاـ الأقارب يأبٌ بررنً الزواج من الأـ ومنو  أهمها زوجتوو  حرمة بفتلكات الأب الطاغي انتهاؾىي 

ابؼقصود بابغراـ عند فرويد " ، و ابغراـ"و  الطوطم" كتابوقتل الأب في  و  بعدىا طور فرويد تصوره " لعقدة أوديب "
ىكذا يكوف ابغراـ على أساس ىذا الفرض ، و الاعتقاد الأقواـ البدائية بالقوى ابعنسية ونتيجة لوىو تعبتَ عن 

طوطمية صلبت بضيمية بالأدياف الج فيو مسألة أصل الطوطمية " فلالذي ع، و 3أصل أحكامنا الأخلبقية وقوانينها"
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أىم القيود الأولذ ، و مقدسة، يوانات آبؽةوتتحوؿ فيها ابغيوانات الطوطمية إلذ ح الآبؽة اللبحقة التي تظهر فيها
 بٍ الندـ الشديد عليو بعد قتلو، فرويد من ىذا ابؼوت للوالد الأوؿيجعل ، 1حظر حب المحارـ التي تفرضها الأخلبؽ

يعتبر  عبد الربضن وىذا ماجعل طو، 2الشرؾ والتوحيد"و  أصلب في نشأة مسألة الدين بأطواره الثلبث "الطوطم
وبالتالر ، عن النصوص الدينية ''التوراة '' ونزع القدسية، الصفة البشرية على الشخصيات الدينيةفرويد قد أضفى 

 فهو يهدؼ إلذ أف تعامل مثلها مثل النصوص الأخرى برليلب ونقدا .

 يرى طو عبد الربضن : ، بؽية نكار فرويد لشاىدية الذات الإلإ نقده وفي

" التوحيد" معتبرا تعدد الآبؽة " الشرؾ" ىو الأصل في التوحيد و بؽة "أولا : أف فرويد لا يفرؽ بتُ " تعدد الآ
لو من الأب الإ ذا كاف تفرعفإ، بلو من الأر عن سابقو كما تفرع الإ" بدعتٌ" أف التوحيد تفرع من الشرؾ تفرع طو 
الأخلبقية ف تفرع التوحيد من الشرؾ حصل بدوجب الارتقاء في ب فإحصل بدوجب التمجيد الذي حظي بو الأ

بؼدة طويلة على الأساطتَ اليونانية القديدة والتي ىي آبؽة أو أنصاؼ آبؽة و  اشتغالوىذا راجع إلذ ، و 3والروحانية "
 .4مكتشفات إثنولوجيةو  إلذ معطيات تاريخية استناداأف وصولو إلذ ىذه ابغقائق إنما ىو  دعياً ومٌ 

بأبيو  الابنالإنساف ىي علبقة و  في العلبقة بتُ الإلوالإلو فرع من شاىدية الأب : الأصل  شاىديوثانيا : 
الإيداف و  بناء للئلو بزتلف باختلبؼ الآباء لذلك فسلطة الأبالأ تصوراتو  نتيجة بسجيد لأبيو فيصبح مقاـ الإلو

 سلطة وىيمنة الأب زادت قيمةو  ذا زادت قيمةفإ، قيمة الأبو  بحسب منزلة وتنهاربالإلو تعظم أو تضمحل 
جحاؼ في إىيبة الأب نتج عنو و  نقصت قيمةو  اضمحلتالديتٍ وإذا  الاعتقادبالتالر زادت قوة ، و الإلوسلطة و 

 5فمركب الآباء ىو الأصل في ابغاجة إلذ التدين، وعليو، ىيبة الإلو

ومن ينازعو ، لو شاىديتونو ينزع عن الإلو من الأب " لأالإ يفند "طو عبد الربضن" ىذا الطرح وىذا التفريع"و 
، 6ليس سواه"و  يكوف ىو الإلو بحقو  ىذه الرتبة إلذ الأب عودفت فيها غتَه لا يستحق مطلقا أف ينزؿ رتبة الألوىية

حكمو ، و قوتوو  وكاف الأجدر بو أف يقوؿ أف الأصل في مفهوـ الأب ىو إرادة التشبو بأوصاؼ الإلو في سلطتو
أف  "يرى" طو عبد الربضن، من جهة أخرى، ادىا فرويدلو لا العكس كما أر و الإابؼتبوع ىو  بفيكوف التابع ىو الأ
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نتج عنو خلط في مفهوـ الأبوة : جاعلب من الوالد و  أخذه فرويد من ابؼسيحية، إطلبقو على الإلوو  مفهوـ الأب
خلط أيضا في " ، و لو الذي يضع قانوناب الإالأخر الأو  الإلو والد مرة أخرى أو الأب الذي يخلف نسلبو  إبؽا مرة

 ." شاىدية الإلو " و شاىدية الأب "

"فليس مهم أف خر نساف آب لا تعتٍ شيئا بالنسبة لإفشاىديو الأ، طو عبد الربضن ىذا ابػلط  ولا يهم برأي
لأف نزع ىذه الشاىدية لا ، 1"لا يشهد عليّ و  نساف أخر مثلي لا يشاىدنيف إأو أخوف الأمانة لأ الاستقامةأترؾ 

" فقرر أف الدين الذي يقوـ ، أنو أراد تعميمو الفرويديبل ابػطتَ في ىذا الطرح ، فقط ديدخل بالضرورة إلذ الشرو 
لا عجب أف بقد من و  سواسي بصاعي " يتولذ التحليل النفسي بزليصو منوو  عٌصاب لاإ  على الإيداف بالإلو ماىو

بعده بتُ أتباعو من يزعم أف بقاء ابؼريض النفسي بعد ابؼعابعة التحليلية يؤمن بأي إلو يدؿ قطعا على أف برليل 
 2لد يذىب بعيدا" نفسيتو

حل مشكلبت الإنساف فقط العمل العلمي ىو القادر و  الكوفو  لا العقل قادرين على فهم ابغياةو  فلب الدين
منحو القدرة على العيش بشكل أفضل حسب فرويد وىذا ما يقره في مؤلفو " و  نسافعلى حل مشكلبت الإ

في ابؼاىية السيكولوجية يء ابؼذاىب الدينية لن تغتَ كبتَ ش مستقبل وىم "قائلب " لعل التًبية ابؼنعتقة من نتَ
 اليستَ بفا وعد بو أسلبفولعلو لن يستطيع أف يفي إلاَّ بالنزر و  لعل إبؽنا العقل ليس خارؽ القوةو  للئنساف

بيد أنها لن تقلع بسبب ، انقيادو  استسلبـفسنقر بو بكل ، لذلك، إذا توجب علينا أف نقر بذلكو  ابؼتقدموف عليوو 
قوية ليس لديكم نظتَىا فنحن نؤمن بأنو في  الكوف لأف لدينا نقطة ارتكازو  ابغياةبأمور  اىتماـذلك عن كل 

يبدو أف فرويد يثق ثقة مطلقة في العلم وخاصة في ، و 3شيئا ما عن واقع الكوفمقدور العمل العلمي أف يعلمنا 
، فك ألغاز الكوف وابغياة، و التي يعاني منها الإنساف علم النفس وقدرتو العظيمة على حل كل ابؼشكلبت النفسية

الواقع وتفستَه سواء كاف ىذا الواقع الذي يحيط بالإنساف  لاكتشاؼالذي كاف الأداة الوحيد  يدكن للعقل لاو 
النهائية لكل ابؼشكلبت و  العلمية تلك ابغلوؿ الإنسافإعطاء  فليست لو القدرة، لا للدينو ، واقعا فكريا أو علميا

الذي  ىذا الفكر، من ابؼفكرين يعتبرونو أحد أكبر ورثة مفكري عصر الأنوار رغم أف الكثتَ، الوجوديةو  النفسية
 وأعتًؼ، العقلبنية برأتوفقد ، لكنو مع بداية عملو، الإنسانيةبقوة الآراء و  جعل منو عقلبنيا يؤمن بسلطة العقل

 بقوة 
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، بل صاغ، ولد يتجنب مطلقا التعارض بتُ ابؼبدأين'"، بضعف العقل والإرادة ، و الإنسانيةاللب عقلبنية 
بٍ التعبتَ عنو ، شكوكية القرف العشرينو  الفكرة العقلبنية لعصر الأنوارتركيبا جديدا .ىذا التوليف بتُ ، ديالكتيكيا

وىذا يعارض ويناقض نظرية ، إلغاء اللبوعي يعتٍ، لأف القوؿ بأف كل ماىو حقيقي واعي، 1للبوعي''افي مفهومو 
 الإنسافبذربة أي أف القسم الغالب من ، اللبشعور أو اللبوعي التي يصر فرويد في كل مرة على تأكيد مشروعيتها

إف للعلم أعداء ويضيف قائلب " ، والإرادةالعقل ، و وبالتالر لا يدكن أف يخضع بؼراقبة ابؼنطق، الداخلية غتَ واع
الديتٍ  الإيدافولكن عدد أعدائو ابؼتخفتُ أكبر بتُ أولئك الذين لا يستطيعوف أف يغفروا لو بذريده ، سافرين كثرا

ما و  قديو من قساوسة الدينيعتٍ فرويد بكلبمو ىذا خاصة منت، و 2بالدمار الشامل" الإيدافمن قوتو وتهديده بؽذا 
نساف ومنشأ ه كل دوافع الإورد، لاذعا لاقتحامها عالد ابعنس المحرـ افي التحليل النفسي من نقد تو نظرياتولاق
يروف أف ىذا ، النفسينظريات التحليل رغم أف بعض مناصري فرويد و ، لذ العوامل ابعنسيةمراض العصبية إالأ

لأنو لا يقدـ ، ولا ىو في الوقت نفسو مكمل لو بأي شكل من الأشكاؿ، الأختَ ليس في صراع مع الدين
فالتحليل النفسي نظرية ، مثل ىذا ابػطاب ىو من اختصاص الدين، 3نظريات أو تصورات للعالد أو ابغياة وابؼوت

 البشرية . والسلوكيات مبنية على أسس علمية موضوعها النفس

أو العمل الفكري لأنهم فئة غارقة في جهل  ، على ىذا النوع من العلم إضافة إلذ أف رجاؿ الدين ينقموف
لأنهم من صنف الرجاؿ الذين ، وليسوا كلهم سواء بشة بينهم رجاؿ يولوف اىتماما فائقا للمعارؼ الأخرى، كبتَ

 .4أشكالوو  بكل ما يسد الطريق على تفتح الفكر في بـتلف بؾالاتو الإطاحةىاجسهم الوحيد 

 : مفهوم الأنا الأعلىل هنقدأ _

 يقسم فرويد البنية النفسية أو ابعهاز النفسي إلذ ثلبث أقساـ : 

يشمل مضمونو كل ما يحملو الكائن الإنساني معو عند ولادتو كل ماىو و  وىو أقدـ ابؽيئات النفسيةابؽو: "
ف بدعتٌ أ؛5التي بقدىا في ابؽذا"و  أي في ابؼقاـ الأوؿ الدوافع الغريزية الصادرة عن التنظيم البدني، ابعبلة متعتُ في

 ، يد الإشباع فقط بغض النظر عن القيم الأخلبقية والدينيةمركز الغرائز ابعنسية التي تر  ىوابؽو 
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الأفعاؿ الوضعية يتأتى للؤنا أف يتحكم و  ابغسي الإدراؾالأنا:" نتيجة العلبقات التي تكوف قد قامت بتُ  -
الأنا ، ده خدمة سادة ثلبثة معا : ابؽوفواجب الأنا شاؽ والذي مفا، 1بابغركات الإرادية مهمتو ىي حفظ الذات

 2العالد ابػارجي، العليا

أو  للتأثتَ الوالدي بقدر ما ينفصل الأنا الأعلى عن الأنا امتدادالأنا الأعلى : "ىيئة خاصة تكوف بدثابة _
ابؼلبحظ أف فرويد جعل من ابؽو مركز ، و 3يعارضو يشكل قوة ثالثة لامناص للؤنا من أف يعمل بؽا حساب

الأنا ىو الذي يحفظ ، و القيم والأخلبؽو  ظر عن ابؼبادئالشهوات ابؼختلفة للئنساف التي تريد إشباعا بغض الن
ولكنو يدتد إلذ تزويد الأنا ، ودورىا لا يقتصر على العقوبة، ابؽوو  علىنظم الصراع القائم بتُ الأنا الأيٌ و  الذات
 وكأنو يلعب دور الأبوين بذاه أطفابؽما .، بابغب

: أف فرويد يتضح من الوجوه التالية : أوبؽا ابياف بطلبنهو  باطلة حسب "طو عبد الربضن " الادعاءاتوىذه 
قانونو النزوؿ من الظاىر و  التًاتب ابؼتدلر " فالأوؿ بزتص بو النفسو  خاصيتتُ : " التًاتب ابؼتدني "لا يفرؽ بتُ 

السبب في ىذا النزوؿ ىو جذب صادر من الأفق ابغيواني السفلي لذلك بظي " ، و الإنساني إلذ الأفق ابغيواني
 والثاني، 4تدليا"اني إلذ الأفق الإبؽي لذلك بظي "من باطن الإنس الارتقاءقانونو و  ما الثاني فيختص بالروحا " أتدني

 والروح، إذ لولا وجود الروح بؼا وجدت النفس، حتيازاوبؿل  أمَّارة بالسوء، و اشتهاءالثالث : أف النفس بؿل و 
 وابغيازة ىي غصب للؤمانة إضافة إلذ أف الروح تشتاؽ إلذ كل ماىو سامي من قيم بصيلة نافرة بالائتمافتتحلى 
 .5ما ىو قبيح من كل

كل ما يحوي من شهوات مٌغيبة بينها الفطرة ىي بؿل الشهادات ابؼغيبة أي الروح  والرابع : " فابؽو" ىو
 ىيالتي 6كاف من شاىد حق في داخل الإنساف فلب يدكن إلا أف يكوف شاىدا مقتبسا من الفطرة. فإف، .لذلك

 الإنساف من ابػتَ الأبظى . استمدىابصلة القيم ابؼثلى التي ، حسب مفهوـ طو
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ورثو  وما قيل عن "ابؽو" يدكن أف يقٌاؿ عن الأنا الأعلى ىذا الذي جعل منو فرويد عبارة عن حاصل ما
بياف ذلك كما و  باطل كذلك ادعاءمثاؿ الوالد ىو  استظهارطو ، كما بظَّاه قيَّم أوو  الإنساف عن والديو من تربية

 يلي :

نزؿ منزلة الضمتَ وي، بالاستظهارستضمار بل لا يتجلى بالاو  الشاىد من الفطرةالأنا الأعلى يستمد صفة 
سلطة داخلية تأخذ أوامرىا من " الشاىد الأعلى جَّل جلبَّلو وىذا الأمر الغيبي ىو الذي أنشأ  الأعلى الأنا سلطة

 .لا عن الوالد كما يزعم " فرويد " ،  1الأنا الأعلى " كما أنشأ أعمالو"

، بشة تقديسوقتلو ومن و  يرى "طو عبد الربضن " أف مسألة الأبقتل الأب : و  نظرية الطوطمل هنقد -ب
في كتابو "الطوطم  فتارة يقوؿ، ىي بداية نشأة الديانة الطوطمية حسب فرويد برمل الكثتَ من التناقضاتو 

بٍ يذىب في كتابو " تفستَ ،  عن شهواتهم في أمهاتهم انصرفوا لكنهم، وبرقيق رغبتهم، تل الأب أنو بق "وابغراـ
 2لأبالزواج بأمو بٍ يضع نفسو موضع ىذا ا ابتغاءيتوىم قتل أبيو  الابنالأحلبـ" إلذ أف 

التوحيد" يدّعى " فرويد " أف موسى " الوالد " قتلو أتباعو أي "الأبناء" وىذا يدؿ على و  في كتابو" موسى أما
أي أنو جعل من الألوىية ، مفهوـ الألوىية " بالوالدية " وىذا الأختَ أصل الألوىية بالوالدية " عند فرويد التباس

شرط نفي  إلاَّ بوجود فرع من الوالدية وىذا الأختَ أصل الألوىية. إضافة إلذ ذلك أف فرويد لا ينٌكر الآمرية الإبؽية
إلا بعد ، قذ أوامرهنبدثابة الإلو عند فرويد لد تٌ ، فآمرية الأب الذي، جعلها أساس كل قانوفبتالر و  الشاىدية الإبؽية

 بالتالر أحلوا بؿلوو  ىؤلاء قد أعلنوا موت الإلو كانوا  فإذا، إحساس أبنائو بالندـ فهو عكس الدىرانيتُو  قتلو
 فالأب بالنسبة، ية الإلوفإف فرويد والذي يدثل فئة ما بعد الدىرانية لا ينفي آمر ، الإنساف وجعلوا الأمر أمر الإنساف

 ابؼعادلة التالية: . وعليو يتًتب عن ذلك3إناثولو بعد قتلو من قبل أولاده وىنا ينٌفذ أمره بامتناع عن بصيع 

 .موت الإلو= إنكار الشاىدية الإبؽية

 موت الإلو =إحساس بالندـ =تنفيذ الأوامر التي وضعها الأب قبل موتو.

، فوضع وسن القوانتُ لا يتم إلا بوجود الأب باصطلبح فرويد، تاريخية ومنطقيةمفارقة  وىذا يضع فرويد في 
فإذا أقيم أو طبق القانوف في حياة النبي أو بعد ، "والأصل في القانوف ليس إقامتو أو تطبيقو وإنما سنو أو وضعو

التطبيق أهمية على جانب أو غيلة فلب يزيد في صبغتو الشرعية ينتقص ويبدو أف فرويد أعطى بعانب  موتو إف وفاة
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اءت في وقد ج، وكاف الأجدر بفرويد الرجوع إلذ قصة قابيل وىابيل بدؿ الأسطورة ابؼختًعة عن الأب، 1الوضع"
 على القتل سن القانوف. والذي نتج، التوراة والقرآف

وإنكار ، الآمرية الإبؽيةأف فرويد ينٌكر الشاىدية الإبؽية لكن لا ينٌكر ، قولو وبرليلو وبفا سبق، حاصل القوؿ
 الإنساف وما يتًتب عنو من قلب للقيَّم قلبا تاما وجر الإنساف إلذ شرود لا متناه. بزلق

 وإنكار شاىدية الإسم الإلهي:  كانجاك لا -5

بؼا وظفو من سعة في ابؼعارؼ ، يعتبره طو عبد الربضن المجدد للتحليل النفسي وابؼعلم الثاني بعد " فرويد"
اللغوية"  والاشتقاقاتوبؼا لو من قدرة فائقة في التعبتَ ، بشقيو النظري والتطبيقي التحليل النفسي ة في بوتقةابؼتباين

 للعبارة تطويلب لأجزائها وتشبيكا لعناصرىا وتغيتَا تركيبا وتوليدا ولا توعتَاو  فلب يضاىيو أحد إغراباً في اللغة اشتقاقا
فيها ولا تغلبا في مستويات التعبتَ بدءا بالدارج ابؼمجوج أو  اعتًاضيةوتضمينها بعمل ، بؼواقع الألفاظ فيها

 .2بالوجيز البليغ أو ابغسن البديع" وانتهاءبالساخر البذيء 

ويضرب لنا أمثلة كثتَة على مدى قدرتو على التلبعب بالألفاظ ومزج الألفاظ بعضها في بعض مفردة  
Autreاللبشعور" و"ابعسم "وابؼرأة و"الإلو" وبظاىا "الآخر و  "اللغة"" "الآخر" بحرؼ التاج التي برملها معاني"

 3" بابغرؼ الصغتَ التي تعتٍ الغتَ.autreالكبتَ" بل ميز بينها وبتُ لفظة"

الكائن وكلمة  =l’etre ويضيف أمثلو أخرى"قد يدمج تراكيب مزجية غتَ معهودة مثل أف يدزج بتُ كلمة
=l’éternel  ابػالد فيولد منها ابؼفردةl’eterenl4....الخ 

تلعبو بنية العناصر اللغوية في برديد  لغوية بؼا يراه من الدور الذي نظرية على بناءوىذا راجع بغرص لاكاف 
، وتبٌدؿ في عملية بناء الأعراض من ناحية ابؼادة التي يقدمها ابؼرضى للتحليل وفي العناصر اللغوية التي تفقد وتٌشوّه
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فردينارد  '' وبنيوية ''ىايدجر''و ''ىيجل''من أعماؿ  انبثقتوالتي ، الناحية الأخرى  وذاتية ابؼريض كمتحدث من
 1.''كلود ليفي شتًاوس''و ''روماف ياكسبوف ''و'' دي سوستَ 

ابؼأخوذة  نيات البنيوية ونظرية العقدةالاكاف من اللس اكتسبهاإلا أف طو عبد الربضن يرى في نظرية اللغة التي 
 الاسمستعاف بهما لاكاف في أداء أغرضو التحليلية وإنكار شاىدية لطوبولوجية وسائل تعبتَية علمية اعن ابؽندسة ا

بحيث خرج عن ما ىو متفق ومألوؼ ، فهو لد يبٌق على ما إقتبسو من اللسانيات البنيوية ، ويتصرؼ فيهما الإبؽي
فهو يرى أف الداؿ لا يتحدد بالفروؽ بينو وبتُ نفسو في بـتلف ، « linguisterie»في الأصوؿ اللسانية وبظاه 

، مواقعو كما أنو يقدـ الداؿ على ابؼدلوؿ بل يجعلو مستقلب عنو ومستغنيا بذاتو منشئا مفهوـ "السلسة الدالية"
في  غتَ بؿدود كما يتجلى ذلك انزلاقاويذىب إلذ أف ىذا الاستقلبؿ يجعل ابؼدلولات تنزلق من برت الدواؿ 

 .2مرض الذىاف

لأوؿ ىو  من داؿ ومدلولاتسلم بأف الدليل اللساني يتألف  ويكوف بذلك يعكس القاعدة اللسانية التي
 والثاني ىو ابؼفهوـ أو ابؼعتٌ الذي تتصوره في أذىاننا عند النطق بهذه الصورة الصوتية.، الصورة الصوتية أي اللفظ 

تعديلبت والاقتباسات والتغيتَات الدلالية واللسانية بل ذىب ه اليكتف لاكاف حسب طو عبد الربضن بهذلد 
اللبشعور نظاـ قائم بذاتو تتكوف عناصره ابؼنفصلة من  وابؼراد بو أف، ور مبتٍ بناء اللغة''إلذ القوؿ بأف ''اللبشع

 .3دواؿ ترتبط بينهما علبقات على شكل بنيات

النفس سابقا ليس مثل ابؼخزف المحكم الإغلبؽ  علماءبدعتٌ أوضح اللبوعي ''اللبشعور'' خلبفا بؼا تصوره 
فلبكاف يتحدى المحللتُ ، الإنساف إلذ إهمابؽا وبذريدىا من فعاليتهاعمر  أدى تقدـ للنزوات البشرية أو الغرائز التي

يبة لكي يتأكدوا بأف اللبوعي ىو بنية في حد ذاتها شبيهة بتًك، و على إعادة قراءة كتب فرويد لأنو لد يقل بذلك
لذلك ، فهو مثلها لو بنية معقدة دائمة التغتَ والتحوؿ، اللبوعي اللغة ىي ابؼفتاح الأساسي في كشفأف أي، 4اللغة

وىي ، اللغة بحاجة إلذ تفكيك وبرليل وتركيب بشكل دائم للوصوؿ إلذ مدلولاتو ابغقيقية فاللبوعي مثلو مثل
إنو ، الذي ىو ابػزاف الأوؿ سواء للغة أو الذكريات الأولذ، لبشعور الغريزي لا شعور الطفولةلليست كطبيعة ا

 لاشعور لو طريقة لاقتفاء أثر بنية شخصية الفرد .
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 نقده لإنكار شاىدية الاسم الإلهي: -

إذا كاف فرويد يرى في حصوؿ موت "الإلو" يتخذ صورة القتل ابعماعي للؤب البدائي فإف لاكاف تصور ىذا 
 اسم اتصاؼفإف لاكاف ينكر ، ية بالشاىديةالذات الإبؽ اتصاؼذا كاف فرويد يذكر وإ، ابؼوت واقعا منذ الأوؿ

 . 1الإلو بها

فمن لوازـ ىذه ،  ابؼستمدة من اللسانيات البنيوية" توبتٌ عليها برليلياوىذا راجع إلذ النظرية اللغوية التي 
، يلزـ منها الوجود، بل أكثر من ىذا، أشيائو إذ يجوز الاستغناء بددلولاتها عن، )الوجود بزتزلو اللغة (النظرية أف 

 2.تقتلو اللغة "، على حد تعبتَ لاكاف

 وىي نظرية منبثقة من مفاىيمو، وكاف يعتبر أف الأسلوب ىو الرجل، امتاز "لاكاف " بأسلوبو الكتابي ابؼعمق
، فهي ابؼعبرة عنو،  يدتاز منطقيا بالتعابتَ اللغوية التي يتعامل بها شيءل كل على اعتبار أف الأنساف قب، لغويةال
وإنما تتحكم بها بنية ، وابؼصنفات لا تأبٌ على سبيل الصدفة، الأبظاءو  اختيار للمرادفات والتعابتَ والكلماتو 

 .3نفسية ترتكز في الأساس على الأسلوب نفسو 

 موسى:ن الإلو حجب اسمو عن إبطال القول بأأولا: 

 اسموأف ، لو صورة الداؿ الإلو من حيث اسمعلى  انصبللشاىدية  يقوؿ طو عبد الربضن أف إنكار لاكاف
، لوىيميإ و، وشيم، وأف الأبظاء ابؼنصوص عليها في التوراة ''إيل، علمو بؼوسى عند سؤالو عنوالله واحد لد يٌ 

بؽذه  إلا أف تفنيد طو، ابظووىكذا كاف تأويل لنص التوراة فيو الله عن ، والشاداي ''ىي صفات الله ليست أبظاؤه
 .4ف أبظاء الله ابغستٌ أبظاء مذكورة في القرآللهؿ ابؼسالة اللبكانية ىو أف 

وإنكار التحليلتُ الغربيتُ ، "081: الآية ""سورة الأعراؼ دعوه بهاولله الأسماء الحسنى فألقولو تعالذ "
 الذات الإبؽية راجع إلذ سببتُ هما:  لاسم

معلوـ أنهم تلقوا من خلببؽا أف الاسم و  يئة ثقافية دينية يهودية مسيحية: أنهم نشأوا في بافعقائدي افسبب
وكذلك تأثرىم بالثقافة اليونانية التي ، 5مدلولو ونسى نطقو الرباعي للذات الإبؽية في التوراة وىو" يهوه" قد ضاع
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"أف أغلب ، الأوؿ ىو:سبباف لغوياف و  وأحيانا تنزؿ منزلة الآبؽة إلذ منزلة الإنساف .، والإنسافبسزج بتُ الإلو 
لا تفرؽ في النطق بتُ اسم ابعنس الداؿ على ابؼاىية العامة للؤلوىية وبتُ اسم العلم الداؿ على  الأوربيةالألسن 

 .بابغرؼ التاجي ابغرؼ الأوؿوتلجأ إلذ التفريق بينهما بالكتابة ، 1ابؽوية ابػاصة للئلو "

 :الاستهتار بحقائق الدينثانيا _

على  انكبيقوؿ طو عبد الربضن أف لاكاف صرح في عديد ابؼرات أنو لا يعتنق أية ملة دينية ورغم ذلك فقد 
لأجل ، ليس تفقها في الدين كما يقاؿ إنما، و دراسةو  دراسة النصوص مستعينا برجاؿ الدين حتى يتعمق فيها فهما

، ستغلبلية معرفية وذلك باستخراج أبظاء وأخبار وأحداث من النصوص الدينيةلق عليها اأغراض يدكن أف يط
 مسائلو ودعاويو لغرضتُ أساستُ هما: تأسيسو  لبناءليجعلها مطية 

ستعاره منها في إخراج طلبب العلبج التحليلي من عقيدتهم الدينية حتى ستفاده أو ما ااما  استخداـ أولا:
. ويكوف بذلك قد أعلن ابغرب على الدين باستغلبؿ الدين 2الدين ىو ىزيدة للتحليل النفسي انتصارأنو زعم 

 .Dio-logieالدين ضد الدين لدرجة أنو أسس لعلم بظاه  استخداـلأجل بؿاربة الدين أي 

يباشروا ابؼعابعات النفسية مع مرضاىم بالطريق الذي يجعلها تقضي في نهايتها إلذ  ليلتُ أفثانيا: على التح
وىذا ، 3الإلو" قد يوجد عند من أنكر وجود الاعتقادالديتٍ من قلوبهم واضعتُ في ابغسباف أف ىذا  الاعتقاد انتزاع

 الاعتقادابؼريض من  ج النفسي مرىوف بإخراجبابغقائق الدينية فنجاح العلبو  بالدين استهتارالا يدكن إلا أف يكوف 
 على الدين. بالانتصارستمرارية التحليل النفسي مرىونة أيضا ا، و الديتٍ

لكل أشكاؿ الاقصاء لكل ماىو ديتٍ من قبل علماء  الذي يدكن استنتاجو من نقد طو، أختَا وليس آخرا
قد أحدث زلزالا في مسلمات ، رؤية ائتمانية إسلبميةوفق ، أعمدة الفلسفة الدىرانية الغربية، و التحليل النفسي

وعليو فالعلم ابغقيقي بالنسبة لو ىو العلم ابؼؤسس على ، ومصداقيتها، موضوعيتها وبالتالر زعزعة، ىذه العلوـ
الذي يتصف ، حتى تتخذ الصبغة العلمية ابغقيقية القطعية، قد ورد ذكرىا في القرآف الكرنً والسنة، أصوؿ إسلبمية

حيث ، إذ لا علم دوف عمل بو، ومن بفيزات نظرة الإسلبـ للعلم أنو أداة إلذ العمل، لعموـ والاطراد والثبوتبا
ويروى عنو دائما أنو  ، فلن يأجركم الله حتى تعملوا ''، قاؿ رسوؿ الله في ىذا الشأف '' تعلموا ما شئتم أف تعلموا

 كاف يستعيذ من علم لا ينفع .
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 الائتمانية:الفلسفة : سعا تا

الفلسفة الائتمانية أو النسق الائتماني، و يدكن أف نقوؿ أيضا بأنها منهج وطريقة في النقد انتهجها طو عبد 
الربضن، لنقد ابؼقاربة الدىرانية، والتي برمل معنا خاصا عنده، وىو فصل الأخلبؽ عن الدين، سواء الداعي إلذ 

 ىذا الفصل وجهتو "مادية" أو "روحية".

ـ "الائتماف" ىو ذلك ابغدث القدري الذي أسنده الله تعالذ إلذ الإنساف دوف باقي الكائنات الأخرى، فمفهو 
إفَّ ع ر ضْنا  الأ م ان ة على السم وات والأرض » وابؼتجلي في الأمانة وتكليف ابن آدـ بحفظها مصداقا لقولو تعالذ:

القائم على  الأماف، وىو عالد  1«نساف إنو كاف ظلوماً جهولاً وابعباؿ ف أبػ تُْ  أف يح ْملنها وأ شفقن منها وبضلها الإ
 التواصل بتُ قطبي الغيب والشهادة في الوجود الكوني الإنساني .

وىي مواثقة روحية نتج عنها ميثاقتُ رئيستُ "ميثاؽ الإشهاد" الذي أقر فيو الإنساف بربوبية خالقو بؼا  
، إذ تفيد 2الذي بضل بدوجبو أمانة القيم التي بذلت بها ىذه الأبظاء بذلى لو بأبظائو ابغستٌ، و"ميثاؽ الائتماف"

أف الإنساف برمل حفظ الأحكاـ الإبؽية، لا في ظاىرىا كأوامر فحسب، بل أيضا في »الأمانة عند طو عبد الربضن 
 3«باطنها كشواىد، سعيا إلذ توسيع وجوده إلذ أقصى مداه

الله تعالذ عليو من أحكاـ وأوامر إبؽية، وبضل الأمانة دليل على  فالأمانة تعتٍ حفظ الإنساف بؼا استأمنو 
أف الإنساف يتمتع بحرية الاختيار منذ أف كاف في الآخرة، فمبدأ الاختيار عند طو عبد الربضن يشكل شرطا أساسيا 

ابغرية يعتٍ برقق في استحقاؽ الإنساف برمل الأمانة ، لأف انتفاء وجود ابغرية يعتٍ انتفاء وجود الائتماف، ووجود 
مبدأ الائتماف، والدليل على أف اختيار الإنساف يتم بحكم مالو من قدرة على الاستدلاؿ العقلي، وبالتالر اختيار 
الشيء الذي يجلب لو ابػتَ " فالأصل في الفعل ابؼختار أف يكوف أصل عمل، وإلاَّ فلب أقل من أف يكوف عملب 

يبي، وإذا كاف الأمر كذلك، لزـ أف ينزؿ الاختيار منزلة الفعل الأوؿ الذي قاـ بو صابغا ينفع في العابؼتُ: ابؼرئي والغ
نفسو، ظاىرا وباطنا أو قل إلذ بزليق نفسو، مشهدا ومغيبا، فهو يختار،  إصلبحالإنساف لكي يتوصل بو إلذ 

 4واحد." بحكم كونو عاقلب، من الأعماؿ ما يدكنو من برصيل أفضل الأخلبؽ التي تصلو بأكثر من عالد
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فالقدرة على بضل الأمانة تستوجب شرطتُ أساستُ، حرية الاختيار وكماؿ العقل وقدرتو على اختيار ما 
ىو ختَ لو بحيث يجلب لو السعادة في الدارين، كما ينتج عن ىذين الشرطتُ شرط ثالث وىو برملو لعواقب ما 

أفعالو ابؼختارة "حتى لو فرض أف بعض أسباب ىذا اختاره بقدرتو العقلية، وىو ما يسمى بتحمل ابؼسؤولية بذاه 
الاختيار ليس في مكنتو العلم بها، ولا بالأوْلذ التأثتَ فيها، نظرا لأف ىذه الأسباب أكثر وأخفى من أف يحيط بها 
عقل عاقل، فضلب عن أف يتصرؼ فيها، فحسبو أف يحصل بساـ الوعي بحالو، ويعلم أنو قادر على الاختيار، 

ومثل ىذه القضايا العقدية قد  1،«الفعل الذي اختاره الله ختَ من الفعل الذي لد يقع عليو اختيارهويعتقد أف 
خاض فيها برليلب وتفستَا وتعليلب علماء الكلبـ ابؼتقدمتُ كالأشاعرة وابؼعتزلة، أي مسألة القدر ، أو قدرة الإنساف 

اء، "فالله تعالذ حكيم عادؿ لا يجوز أف يضاؼ إليو شر على إتياف أفعالو،  الشيء الذي ترتب عليو ابؼسؤولية وابعز 
ولا ظلم ولا يجوز أف يريد من العباد خلبؼ ما يأمر، ويحتم عليهم شيئا بٍ يجازيهم عليو، فالعبد ىو الفاعل للختَ 

تعتبر  ، و 2على فعلو، والرب تعالذ أقدره  على ذلك كلو." المجازيوالشر والإيداف والكفر والطاعة وابؼعصية، وىو 
ىذه  حجة عقلية  أخرى على التدليل بابغرية التي يتمتع بها الإنساف ، فالعقل يرفض التناقض ، ومن غتَ ابؼعقوؿ 
أف يحاسب الله تعالذ البشر  على أفعاؿ قاموا بها مكرىتُ بؾبرين ، لذلك فالله خلق ابػتَ والشر ووىب الإنساف 

 وب  وجود حرية الاختيار .العقل،  والقدرة على التمييز بينهما ، مع وج

وقد ظهر ىذا الاختلبؼ بتُ الفرؽ حوؿ مسائل العقيدة وخاصة مسألة الإيداف بالقدر وىو ما يعتٍ 
 3الإيداف بسلطاف الله على الأفعاؿ الإنسانية، حتى قبل الاعتزاؿ.

أولية عقلبنية والفلسفة الائتمانية التي أسسها طو عبد الربضن وأرسى دعائمها قائمة على ثلبثة مبادئ 
وىي: "مبدأ الشهادة" و"مبدأ الأمانة" و"مبدأ التزكية". وقبل ضبط مفهوـ كل مبدأ على حدة عند "طو عبد 

 الربضن"، يجدر بنا أف نعرض انتقاداتو للمفهوـ الدارج للفلسفة.

العقلبنية مراتب، يعتقد "طو عبد الربضن" أف التعريف ابؼألوؼ للفلسفة ىو "معرفة عقلية بؾردة" غتَ أف 
فهناؾ "العقلبنية ابؼؤيدة" وتأبٌ في أعلى مراتب العقلبنية، بٍ تأبٌ دونها في ابؼرتبة التالية "العقلبنية ابؼسددة"، وكلها 
تندرج ضمن "العقلبنية العملية"، لتأبٌ في أدنى ابؼراتب "العقلبنية المجردة"، و"العقل ابؼسدد"، يحتوي "العقل 
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، والدليل على ذلك أف ابؼفهوـ 1سده، و"العقل ابؼؤيد" يحتوي العقل ابؼسدد، بؾتنبا عوائقوالمجرد"، صارفا مفا
فعل » الشائع للعقل والذي صاغو ووضعو التًاث الفلسفي اليوناني ، لا يػُع دُّ مركوزة في داخل الإنساف، وإنما ىو

عن حواسو، وبؼا كاف العقل فعلب إدراكي داخلي يصدر عن قلب الإنساف كما تصدر الأفعاؿ الإدراؾ ابػارجية 
وللعقل  2،«إدراكيا، فقد اقتًف، بالضرورة بالقصد، ولا قصد بغتَ ابذاه، فيلزـ أف يكوف للعقل ابذاه بـصوص

ابذاىتُ: ابذاه أفقي وابذاه عمودي، الأوؿ متعلق بظواىر الأشياء في اتصاؿ وجودىا بعضها ببعض، حتى يحفظ لو 
بد من أف يسدد إلذ مقصد معتُ والثاني، أي الابذاه العمودي، فمتعلق بطلب خفي استقامتو وابذاىو الأفقي، لا

دلالة ىذه الظواىر بالنسبة لوجوده، وحفاظا على ابذاىو العمودي وجب تأييده بوسيلة وىي بفارسة العمل الديتٍ 
 3ابغق.

من أف ينقلب في مقاصده،  إلا أف العقل المجرد )اليوناني( لا مكاف للممارسة الدينية عنده، فلب مناص لو
و ينتكس في وسائلو، والعقل ابؼسدد يكتفي بظاىر ىذه ابؼمارسة فقط، فإف تيقن من نفع ىذه ابؼقاصد، لد يأمن 

في وسائلو، وعلى عكس كل من العقل المجرد والعقل ابؼسدد، فالعقل ابؼؤيد يتعدى ابؼمارسة الدينية  الانتكاسمن 
 4في وسائلو. الانتكاسالانفلبت في مقاصده وآمن شبهات  بظاىرىا إلذ باطنها فآمن شبهات

وىذا ىو العقل الذي تػُبػْتٌ  عليو الفلسفة الائتمانية، وترتكز ىذه الفلسفة على ثلبثة مبادئ مستمدة من 
 النصوص ابؼؤسسة للتًاث الإسلبمي وىي على التوالر:

بو الفلسفة الدىرانية، أو غتَ الائتمانية، : ويأبٌ  في مقابل مبدأ ابؽوية الذي تتحدد أولا: مبدأ الشهادة
ويقوـ ىذا ابؼبدأ على الإقرار بأف الشهادة بدختلف معانيها بذعل الإنساف يستعيد فطرتو، بؿصلب حقيقة ىويتو » 

في العالد الائتماني، كل ابؼوجودات تتمتع بحق الشهادة، لذلك ، ىناؾ شهادة  الإنساف في  5«ومعتٌ وجوده
وابؼرئي التي تقر فيها بوحدانية الله، وشهادة )الذات(، والشهادة على الآخرين، وشهادة الإلو،  العابؼتُ الغيبي

وشهادة الرسوؿ، وشهادة الإنساف القريب والبعيد أي الذي ينتمي إلذ نفس الدين، والذي من دين آخر وشهادة 
 أف بقد ىذه الفروؽ العميقة بتُ مبدأ ، وبالتالر فلب غرابة في 6أطراؼ الإنساف، وشهادة الكائنات الأخرى....الخ
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الشهادة في الفلسفة الائتمانية، ومبدأ ابؽوية في الفلسفة اليونانية أو الدىرانية كما يسميها طو عبد الربضن ، لأف 
ابؼرجعيات والثقافات بـتلفة، فالفلسفة الائتمانية مصدرىا التًاث الإسلبمي والرسالة السماوية التي تعتًؼ بإلو 

 ،الواحد ، بل على العكس من ذلك والفلسفة اليونانية أو الدىرانية مصدرىا ومرجعها وثتٍ لا يعتًؼ بالإلو واحد،
 فهو يعتًؼ  بالتعددية الإبؽية .

: ويقابلو في الفلسفة الدىرانية مبدأ عدـ التناقض، ويقوـ ىذا ابؼبدأ على أف الإنساف بدا ثانيا: مبدأ الأمانة
الوجود على ىذا الوجود وأنو لا يدلكو، فيتوجب عليو أف يتحمل بصيع مسؤولياتو ) مسؤوليتو عن أنو مؤبسن في ىذا 

الذات، وعن الناس، وعن الأشياء، وعن الكائنات وعن العالد(، وإذا كاف مبدأ عدـ التناقض يحمل معتٌ عدـ 
ولية، أي أف العقل ابؼسؤوؿ على ضي بالتزاوج بتُ الاتساؽ وابؼسؤ تابعمع بتُ الشيء ونقيضو "فمبدأ الأمانة" يق

عكس العقل غتَ ابؼسؤوؿ، فالأوؿ يدنعو اتساقو عن ابعمع بتُ الشيء الضار وغتَ الضار، لكن العقل غتَ 
 1ابؼسؤوؿ لا يجد تناقضا في ابعمع بتُ الشيء الضار و غتَ الضار في منزلة واحدة.

يقوـ ىذا ابؼبدأ في تقرير أف » لسفة الدىرانية . و ويقابلو مبدأ الثالث ابؼرفوع في الف  ثالثا: مبدأ التزكية:
التزكية بدختلف مراتبها خيار لا ثاني لو يجعل الإنساف يجاىد نفسو للتحقق بالقيم الأخلبقية وابؼعاني الروحية 

قد أفلح من « حتى أف الله عز وجل قد أقسم بفلبح من زكّى عن نفسو وطهرىا، وفي ذلك يقوؿ تعالذ : 2«ابؼنزلة
قد أفلح من تزكى وذكر اسم ربو  « [ ، وقولو أيضا :01]سورة الشمس :الآية  » ىا و قد خاب من دسَّاىازكا

[، لأف النفس أمارة بالسوء 07]سورة الغاشية : الآية   » فصلى بل تؤثروف ابغياة الدنيا والآخرة ختَ وأبقى
رب إلذ الله تعالذ بالأعماؿ الصادقة الصابغة، وجهادىا أعظم ابعهاد، وتزكيتها تكوف بالابتعاد عن ابؼعاصي، والتق

وبزليصها من الأمراض الأخلبقية والرذائل، بتًويضها على فعل ابػتَات، وتأنيب النفس وبؿاسبتها عند ارتكاب 
 الذنوب وابػطايا ، والتزكية عند طو عبد الربضن لا بزص فرد دوف ابعماعة لأنو لا وجود لفرد بدعزؿ عن بصاعة.

عند بعض الباحثتُ ، حيث أصبحوا يستخدمونو في بؾابؽم التداولر  ا طيبا ذا ابؼفهوـ أثر ويبدو أف بؽ
 أوروباالدراسي، لسببتُ اثنتُ، أوبؽما: حاجة العالد العربي بؼصطلحات التجاوز، لأنو منذ قرنتُ من تعاملو مع 

 3وثانيا من أجل عالد عربي جديد ابغديثة لد ينتج مصطلحا حديثا خاصا بو في بؾاؿ السيادة الفكرية السياسية ،
، فقد استخدمو صاحبو لإضفاء بعض ابؼصداقية على اسم الدولة ، وذلك بإطلبؽ تسمية جديدة ) الدولة 
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الائتمانية(. أو دولة الثقة، بذاوزا للمصطلحات وابؼفاىيم الشائعة والتي أفقدت الأفراد والأطباؽ الفكرية والسياسية 
 ،  والسياسات الشرعية، قراطية الدينية و نية، والدولة البتَ العلمافي العالد العربي وخارجو الثقة فيها كالع لمانية و 

 والدولة الليبرالية.... ،  والدولة الإسلبمية

 الفرق بين الفقو الائتماري والفقو الائتماني:  -عاشرا

الفقو الإسلبمي ىو العمل البشري لمحاولة فهم النصوص الإبؽية التي يتضمنها القرآف الكرنً وصحيح  
على شكل قوانتُ وتشريعات لردع ،  1أساس ىذا الفهم يتم تطبيق تلك النصوص في الواقع العملي السنة. وعلى

معرفة أحكاـ الله تعالذ في أفعاؿ ابؼكلفتُ » كل مُتػ ع دِّ على حدود الله والشرع، وقد عرَّؼ العلماء ،  الفقو بأنو 
ب والسنة، وما نصو الشارع بؼعرفتها من الأدلة من الكتا متلقاهبالوجوب وابغظر والندب والكراىة والإباحة، وىي 

واشتًطوا في الفقيو، إضافة إلذ ابؼعرفة العلمية  2،«فإذا استخرجت تلك الأحكاـ من تلك الأدلة قيل بؽا فقو
بأصوؿ الشرع والدين والنصوص القرآنية والأحاديث النبوية، أي ابؼعرفة العلمية الشرعية ابؼتمرسة وابؼتميزة، معرفة 

ولد ينشأ ىذا العلم من ترؼ فكري، وإنما ،  3قع الذي يعيش فيو، ويفتي الناس، أو يعلمهم، أو يقضي بينهم.الوا
بغاجة ضرورية أملتها ظروؼ وحاجة الناس والأمة الإسلبمية بتوجيو وتنظيم حياتهم بقوانتُ من الشريعة الإسلبمية 

خطاب الله ابؼتعلق بأفعاؿ » أما أصوؿ الفقو فهو   بدواكبة برولات وتغتَات الزمن والواقع ، وتطورات ابغياة،
أي ىو بياف الإجراءات اللبزمة للتعامل مع النص لفهمو والوصوؿ إلذ  4«.ابؼكلفتُ بالاقتضاء أو التخيتَ أو الوضع

أوصاؼ الفعل البشري، وىي الأوصاؼ التي تدور في نطاؽ ما يسميو الأصوليوف بابغكم، فموضوع علم الفقو 
 ساف( وموضوع علم أصوؿ الفقو ىو الأدلة الإبصالية من حيث استنباط الأحكاـ منها.)فعل الإن

 والفقو عند طو عبد الربضن نوعاف: "فقو ائتماري" يبرز فيو جانب التكليف، و"فقو ائتماني" يبرز فيو 
ي ضمن ىذه "جانب الأمانة"، الأوؿ يتصل بظاىر الأحكاـ الشرعية، والثاني يتصل بالقيم الأخلبقية التي ى

، وتبرز فروؽ كثتَة بتُ الفقهتُ، الائتماني والائتماري، كما أف مستويات التعامل مع ابػطاب 5الأحكاـ الشرعية
الشرعي، تتجلى في ثلبثة مستويات: "مستوى النظر" في الشرع ، فهو عبارة عن العلم بأحكامو، أما النظر 

التفصيلية ، على خلبؼ النظر الأصولر، فهو البحث في الاجتهادي فهم استنباط الأحكاـ الشرعية من أدلتها 
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الأصوؿ والقواعد العامة التي بردد بها طرؽ الاستنباط ، أما النظر التفكري فهو نوعاف أيضا "نظر تفكري 
، ويختلفاف من حيث الأصوؿ، والعمل والاستعماؿ، فمن ناحية الأصوؿ كما   1ائتماري" و "نظر تفكري ائتماني"

د الربضن فهي تأخذ القيم الأخلبقية من الأحكاـ الشرعية عن طريق النظر العقلي "الاستدلاؿ"، ومن يراىا طو عب
نة بابؼستبصرات لبناء "الاستبصار" أي الشعور الوجداني فعلى الناظر من الاستعا الأبظاء ابغستٌ بطريق

 2استدلالاتو

ستٌ والقيم الأخلبقية فلب بد من أف بينما الأحكاـ الشرعية ، فهي بسثل  همزة وصل بتُ الأبظاء ابغ 
يستدؿ الناظر بها على القيم الأخلبقية التي تثوي فيها. والأصل الرابع يكمن في رعاية القيم الأخلبقية ابؼبثوثة في 

 3الأحكاـ الشرعية، عن طريق الائتماني على اعتبار أف القيم الأخلبقية ىي قيم غتَ مكتسبة بل فطرية.

فيشتًط في كليهما أي الفقو الائتماري والفقو الائتماني العمل فلب فقو بغتَ عمل، وعلى مستوى العمل  
فيمكن القوؿ بأف "الفقو الائتماني" على خلبؼ "الفقو » ولا فقيو غتَ عامل، وعلى مستوى الاستعماؿ 

ل بالأحكاـ الائتماري"، يشتًط فيو "الاستعماؿ"، وابؼقصود "بالاستعماؿ" ىنا ىو "مراقبة الآخرين في العم
والفرؽ بينهما في الاستعماؿ من حيث "الواقع" أي أف الفقو الائتماري ينحصر في بياف ظواىر  4،«الشرعية"

الأحكاـ "العبادات وابؼعاملبت" تاركا العمل بها يرجع إلذ استعماؿ الآخرين فيها، بينما "الفقو الائتماني" يتعدى 
وعلى ىذا، »الأحكاـ الشرعية إلذ مراقبة بزلق الآخرين بهذه القيم،  عملو من بياف القيم الأخلبقية ابؼستخدمة في

فإذا كاف "الفقيو الائتماري" يعلم بظاىر الأحكاـ و يعمل بهذا الظاىر القانوني، ولا يستعمل الآخرين فيو، فإف 
 5«"الفقيو الائتماني" يعلم بباطن الأحكاـ ويعمل بهذا الباطن الأخلبقي ويستعمل الآخرين فيو.

وعليو فحسب طو عبد الربضن "الفقيو الائتماني" ىو الأقرب إلذ الاستعماؿ في الواقع، فيتعدى دور  
دع علما أو فقها جديدا قائما على التخلق بالقيم . ويبدو أف طو عبد الربضن قد ابالفقيو الائتماري إلذ ابؼربى

ستٌ، وىذا ما لد يتطرؽ إليو سواه. فهو يقصد من الأخلبقية ابؼتضمنة في الأحكاـ الشرعية وابؼتجلية في الأبظاء ابغ
ورائو ابؼبالغة في التعبد لله سبحانو وتعالذ شأنو شأف كل علماء الإسلبـ المجددين كالشاطبي، على اعتبار ىذا 

دعا "لعلم ابؼقاصد" وأفتٌ "ابؼوافقات" بالدرس والدراسة، فالشاطبي ىو كاف بؾددا في العلوـ الشرعية مب  الأختَ
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بٍ كاف الدور ،   1ع "ابػليل الفراىيدي" علم العروض"علم ابؼقاصد" كما ابتدع "سيبويو" علم النحو، وابتد ع د مب
بعد ذلك للغزالر أين بً توسعو بعد ذلك في مباحث ابؼقاصد في كتابو "ابؼستصفى"، وتناولو الكليات ابػمس 

 الضرورية، وجعلها أصلب للمقاصد كلها

 :*النظر في الحجاب -حادية عشر

 مفهوم الحجاب :-أ

ويدنع ، 2أو بتُ شيئتُ فيمنع الرؤية بينهما ، لغة : الأصل في ابغجاب أنو الساتر الذي يحوؿ بتُ جسدين
، ويقاؿ حجب ابغاجب أي منعو من الدخوؿ، وبٌظي كذلك لأنو يدنع ابؼشاىدة، ابؼستور يءرؤية الآخرين للش

وقولو أيضا ، استتًتو  أي احتجبت، [ 32: الآية  ص ]سورة» حتى توارت بابغجاب« ومنو قولو تعالذ :
 وكذلك في قولو تعالذ:، أي بينهما ستً وسور، [ 46] سورة الأعراؼ : الآية »وبينهما حجاب « :

أي الطلب والسؤاؿ من وراء ساتر يدنع ، [ 53] سورة الأحزاب : الآية »فاسألوىن من وراء حجاب « 
 .الرؤية 

، أو بؿاجرهما، القناع الذي تغطي بو ابؼرأة وجهها بحيث لا تبٌدي منو إلا عيناىا أما النقاب فأصلو البرقع أو
 وبٌظي كذلك لوجود نقبتُ بتُ العينتُ بؼعرفة الطريق .

والذي من شأنو أف ، أما من الناحية الفقهية فابغجاب يعتٍ الستً الواجب على ابؼرأة التي تدين بالإسلبـ دينا
 3ن غتَ المحارـ رؤيتهايدنع رؤية الرجاؿ الأجانب م

، ( للنظر في موضوع ابغجاب2107لقد خصص طو عبد الربضن ابعزء الثالث من ثلبثيتو )دين ابغياء( ) 
وابغملة التي شنت ضد ابغجاب ، الباطلة حوؿ ىذا ابؼوضوع الادعاءاتمن بشة للرد على خصوـ أصحاب و 

 جاب في مفهومو ابػاص ىو "اللباس الساتر ".وابغ، التي لد يشهد بؽا نظتَ في العصر ابؼعاصر، والمحجبات

وقد تضمن كتابو تضمن بطسة فصوؿ: أورد في الفصل الأوؿ منها الأحكاـ ابؼنكرة التي أثارىا ظهور  
وىم على الأخص ، والفصل الثاني خصصو لدعاوى خصوـ ابغجاب على ابغجاب، ابغجاب في الفضاء العاـ
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، كتعمية الأنظار والأجساـ،  للرد على ما نسب للحجاب من تهم،  فخصصو، أما الفصل الثالث، العلمانيوف
أما الفصل ، وإذكاء شهوات الرجاؿ، وما يثتَه من الإغواء، والفصل الرابع جاء للرد على ما نسب للباس ابؼتحجبة

 1فقد خصصو لتفنيد مزاعم التحليل النفسي من دلالة ابغجاب على فقد البكارة وفقد الذكورة.، الأختَ
مع ، كتفي في ىذا ابؼبحث باستعراض أىم التهم التي وجهها أعداء ابغجاب للحجاب بحسب رصد طو بؽاوسن

 عرض النقد الذي وجهو بؽم بابغجة والدليل؟

 :الحجاب موضع اتهام  –ب 

ولباس ، يرى "طو عبد الربضن" أف التهم التي نسبها أعداء ابغجاب للحجاب كثتَة وأهمها: أنو لباس لبُس 
 2وعداء، ولباس إبداء وإيذاء، ولباس مظهر، شهرة

، إلا أنو لا يستً بقدر ما يظهر مفاتنها، لأف ابؼفروض من غرض لباسو ستً جسم ابؼرأة، فهو لباس لبُس 
وأصبح يُشار ، جلب الأنظار إليها في الشارع، أي أعداء ابغجاب، لأف لباس ابغجاب حسبهم، ولباس شهرة

لأف اللباس ، ىويتهاو  و يستغرقها بكليتها ولا يظٌهر منها إلا الظاىر متخفيا باطنهاإليها بالبناف. ولباس مظهر لأن
فهذا ، الشرعي أو ابعلباب مع النقاب يجعلها كائن متخفي وراء لباس لا يظهر ىويتها أو شخصيتها وماىيتها

 اللباس يجعل منها بؾرد كتلة بغم مغطاة بلباس من أعلى رأسها إلذ أبطص قدميها.

وبرمل ، وىي كلمة "مثتَة جنسيا"، " Veilاللفظ الذي يطلق على ابغجاب في الغرب ىو كلمة " حتى أف
لذلك يوجد إسراؼ في استخدامها بلب بسييز سواء في سياقها أو ، ليسهل تسويقها في الغرب، طاقة جنسية عامة

تتناسب مع أهمية ابغجاب في الصحافة بطريقة لا ، و وابؼؤبسرات، وابؼقالات، في عناوين الكتب، في غتَ سياقها
يعبر دائما الباحثوف والباحثات الغربيتُ ، 3وبغض النظر عن نوعية ابؼعرفة المحيطة بابغجاب عند الغرب ، الإسلبـ

ولد يستطع الغرب تقبلها ، كونو قد يحل بؿل "ابؽلبؿ" في الغرب بوصفو يعد رمزا للئسلبـ،  عن قلقهم من ابغجاب
 أو فهمها .
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والسفور أمر معتاد عليو لأف الناس ، لأف ابؼرأة المحجبة أشد بروزا من ابؼرأة السافرة، اءوىو لباس إيذ 
أي شيء متعود عليو . أف غرض ابغجاب ىو ، تعودت رؤية ابؼرأة ابؼتبرجة السافرة وىذا النوع لا يثتَ انتباىهم

 1«.ا تتفحص البضاعةفأصبحت الأبصار تتفحص المحجبة كم»فجاءت النتيجة عكسية ، وغض البصر، الستً

لأنو ينتهك حقوؽ الآخرين في الفضاء العاـ ويضر بالنظاـ العاـ لأنو بـالف لقواعد ، وىو حجاب إيذاء 
بفا نتج عن ذلك عداء للآخرين وبرديا سافرا بؼا اعتادت الأبصار والأشخاص ، ورؤيتو، اللباس ابؼعتاد على لباسو

 على رؤيتو من الألبسة ابؼألوفة.

 والعَلمانية: الحجاب -ب

وابغجاب حسب اعتقادىم ، يرى طو عبد الربضن أف نظرة الع لمانية والع لمانيوف للحجاب نظرة سلبية 
التي تأسست على نظرية ابغرية الشخصية وابغرية ابؼطلقة للفرد في عمل ما يشاء دوف ، 2انتهاؾ "بؼبدأ الع لمانية."

، بإلزامها لباس ابغجاب كرىا من أطراؼ بـتلفة إما من الأسرة الصغتَةوضع قيود من قبل الدين أو المجتمع. وىذا 
خاضعة ومسخرة ومستعبدة لزوجها يتصرؼ في جسمها كما ، بفا نتج عنو إذلالًا للمرأة، أو ابعماعات الأصولية

 .3يشاء

"كاترين وىذا الاعتقاد قد أكدتو بعض الدراسات الغربية عن ابغجاب كالدراسة التي قامت بها الباحثة  
 لأنو، في ابغجاب نظرة دونية حيث يرى ىذا الأختَ، والتي تتحدث فيها عن نظرة الغرب للحجاب، بولوؾ"

الأمر  4مرتبط بالتًاث وىابصو ابؼستعمروف وابؼستنتَوف وابؼستشرقوف والسنويوف العلمانيوف بوصفو تراثا متخلفا.
وأف ىذا الربط بتُ ابغجاب ، د مظاىر قهر النساءبحيث لا ترى في ابغجاب أح، الذي تكذبو وتبطلو الباحثة

قد جاء في ظل حركة طالباف لأفغانستاف في التسعينات حيث حرمت ابؼرأة التعليم وأجبرت على ، وقهر النساء
وىو جزء من ، ولا يؤصل الاختلبؼ بتُ الذكور والإناث، أف ابغجاب لا يخنق الأنوثة» وتضيف  5التزامها بيتها.

 6«مي.التشريع الإسلب
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بل وصل بهم الأمر أف ، ويعتقد طو عبد الربضن أف اتهامات الع لمانيتُ للحجاب لا تتوقف عند ىذا ابغد 
تارة ، وغسل أدمغة ابؼتبرجات، بأف جعلن من حجابهن أداة لنشر الإسلبـ، يتهموف النساء ابؼسلمات ابؼتحجبات

توظف حجابها لأغراض سياسية بؼخالفة مبدأ الفصل وأف المحجبة ، وتارة بالتًىيب لأجل ارتداء ابغجاب، بالوعظ
وىي اتهامات ودعاوى باطلة ومتناقضة حسب ، 1والتمهيد لتثبيت النفوذ الإسلبموي.، العلماني الديتٍ والسياسي

 ويدكننا إبصاؿ اعتًاضاتو فيما يلي :، إبطابؽا بابغجةو  رأي طو عبد الربضن الذي قاـ بتفنيدىا

 بأف علبقة الإنساف بأوامر الدين علبقة خارجية.أف الع لماني يعتقد  -

وحياء المحجبة من الله ألزمها طاعة أوامر الله ليقينها التاـ بأف آمرىا جل ، ابغجاب إلزاـ إبؽي لا بشري -
 2وعلب أقرب إليها من نفسها عارؼ بدا ىو فيو صلبح أمور حيائها ومعاشها.

لا أساس لو من الصحة لفساد بركيم ابؼظهر ابػارجي في  أف إكراه ابؼرأة على لباس ابغجاب وإىانتها -
وكرامة ، والعكس صحيح، فما يراه العلمانيوف مذلا للمرأة قد يراه سواىم معزا بؽا، الفصل بتُ الكرامة والإىانة

 3ابؼرأة ابؼسلمة تكمن وتظهر أساسا في طاعتها لأوامر ربها.

ويكشف عن عدـ قدرة الع لماني التمييز بتُ الاستئثار ، يعقوؿ شن، أف القوؿ باستئثار الرجل بجسم ابؼرأة -
وأف ابؼرأة ائتمنت زوجها على جسمها في صورة علبقة ، لرسوخ ابؼنظور ابؼادي عندىم، الاستئثار بالقلبو  بابعسم

 4بضيمة أوجبها الله تعالذ على كلب الطرفتُ وفق علبقة شرعية باركها الله عز وجل.

فالأولذ عرض ، لوجود فروؽ بيَّنة بتُ الدعوة والتبشتَ،  عن طريق ابغجاب باطلةأف تهمة التبشتَ الديتٍ -
، والثاني عرض معتقد من أجل بضل الآخر على الأخذ بو، معتقد وتبليغو بؼن لا علم لو بو وجهلو بهذا ابؼعتقد

نواي المحجبات ويكوف بذلك العلماني قد اطلع على ، ضف إلذ ذلك فهذه الدعوى كمن أطلع على نوايا الغتَ
ابغجاب نية التبشتَ وىذا ما لا يدكن تصديقو وفيو ظلم صريح لأف النوايا لا يطلع عليها إلا ، وأدرؾ أف في لباس

 الله عز وجل.

 من خوؼ ورىاب من الإسلبـ سببو ما بلغ في نفوس العلمانيتُ، أف تهمة تسييس المحتجبة للحجاب -
ليس ابؼرأة ابؼسلمة للحجاب ىو جزء من تطبيقها لعقيدتها وشريعتها لا وابغق أف ، جعلهم يتوهموف مالا وجود لو
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ليس السبب في كراىية ابؼستغربتُ »حيث كتب في ىذا السياؽ نفسو أبو الأعلى ابؼودودي قائلب: ، أكثر ولا أقل
ا حائل بينهم وكونه، والغربيتُ للحجاب إلا كوف فلسفتو الأساسية مناقضة لفلسفة الأخلبؽ الغربية التي آمنوا بها

وما ابغرب على ابغجاب والمحجبات إلا حرب على  1، «وبتُ ما يطمحوف إليو بأبصارىم من الفوائد واللذات
والقيم الأخلبقية النبيلة التي ترتقي بالإنساف من دونية ، الإسلبـ ومبادئو وعقيدتو السمحة التي تدعو إلذ العفة

 ابغيوانية واللبأخلبقية.

يدؿ على أف مفهوـ ، ابغجاب للفضاء العاـ وانتشاره بهذه القوة والكثرة وجب التصدي لوأف احتلبؿ  -
يصح ، الفضاء السياسي وبالتالر فكما يصح فصل الديتٍ عن السياسي، الفضاء العاـ لدى العلماني ىو نفسو

ـ لا يرجع إلذ الدولة لأف الفضاء العا، وىذا ادعاء باطل، فصل وعزؿ الدين ابؼمثل في ابغجاب عن الفضاء العاـ
والدليل على ذلك وجود ابؼؤسسات وابؼراكز ذات الصبغة ، وىي ىيئة مستقلة عن الدولة، بل إلذ المجتمع ابؼدني

وابؼقصود بذلك أف لباس ابغجاب ىو بدثابة ابؼمارسة الشخصية ابغرة التي لا يدكن أف ، 2الدينية في الفضاء العاـ
أعذار  وكل الادعاءات العلمانية ماىي إلاَّ ، ولا يعتبر خرقا لقوانتُ الفضاء العاـ، تتدخل الدولة في قبوبؽا أو رفضها

 بغظر وجود ابغجاب نهائيا .، واىية مصطنعة

 الثاني عشر: العنف برؤية فلسفة ائتمانية :

غياب ، و إف أسباب وجود العنف كما يراىا طو عبد الربضن تتلخص في ثلبثة أسباب ىي: غياب العقل
فوجود العقل يستلزـ وجود ، الدليل ىو خاصية العقل، و لأف ابغوار ىو بصلة من الأدلة، و غياب الدليلو ، ابغوار
 الفلسفةو  لزـ عنو أف العقل، لأف الفلسفة خصيصتها العقل، و الدليل وجد العنفو  فإذا غاب العقل، الدليل

أصبح ، فإذا غاب عقلو، ا عن ابغيوافىي ميزة ينفرد به، و . فالإنساف كائن عاقل3العنف ضداف لا يجتمعاف أبداو 
فيلجأ إلذ استخداـ العنف ، العقلو  لا إلذ قوانتُ ابغكمة، يحتكم إلذ قوانتُ الغابة، يتشبو بسلوؾ ابغيوانات

 أىدافو.و  للوصوؿ إلذ غاياتو

" لأف ، لكن أحيانا استخداـ العقل ىو الذي يجعل البشر " لا عقلبنيتُ" بصورة أخطر حتى من ابغيوانات
فالإنساف ىو صانع الآلات الذي اختًع ، ىذا العقل ىو خاصة من خصائص كائن يخضع في الأصل بؽيمنة غرائزه

من ىنا يطالب العلم ، و إف صناعة الآلات ىذه إنما ىي نشاط عقلي شديد التعقيد، و تلك ابؼدافع بعيدة ابؼدى
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غالب عبر إعطائها ، و السيطرة عليهاو  رائزنابأف يشفينا من الأعراض ابعانبية النابذة عن العقل عبر التلبعب بغ
 .1إمكانيات ارتواء لا خطورة فيها بينما كانت وظيفتها الأصلية بؿافظة للحياة التي قد أصبحت من دوف معتٌ"

سبب ، والتي يأبٌ على رأسها" فقداف ابغوار" برأي طو عبد الربضن ىناؾ، إضافة بؽذه الأسباب ابؼؤدية للعنف
الذين شغلهم ، " تتجلى صورتها خاصة عند السياسيتُ، ىو فقداف الأخلبؽ، و كرَّسوو  لعنفصنع ا، رئيسي آخر
بٍ استغلبؿ بعضهم للدين ، انتزاع السلطة بغتَ وجو حقو  حب السلطة إلذ تغييب ابغوار، و كره الآخرةو  حب الدنيا

 الإسلبـ دين العنفجاعلب من ، أوصاؼ ىو براء منهاو  معرضا دينو لشبهات، 2لغاية اتساع شهوة التسلط
 إرىاب.و  سفك الدماءو 

ىذا ما جعل بعض الدراسات الغربية تنظر إلذ المجتمعات ابؼسلمة على وجو ابػصوص باعتبارىا إشكالية 
 غتَو  أف الإسلبـ بالنسبة بؽم دينا غريبا، و العلمانيو  لأنها تفتقر إلذ التمييز ابؼناسب بتُ الديتٍ، بصورة جوىرية

 .3بفارستهم تشجيع على العنفو  أف بعض الأشكاؿ من اعتقادات ابؼسلمتُ، و سياسة بالدينطبيعي لأنو يخلط ال

، و يؤكد طو عبد الربضن على أف التسلط باستخداـ العنف لو جذور تاريخية عميقة بستد إلذ ماض سحيق
كما ،   أحدهما الآخرقتل  " ىابيل" الأخواف اللذافو ابؼتمثلة في قصة " قابيل"، و ترويها الكتب السماوية الثلبث

 العنفقبل" حنة أرندت" في كتابها في  من فكرة تواجد السلطة جنب إلذ جنب مع العنف قد طرحت أيضا بقد
وحتُ ما ، عادة ما يظهراف معا، العنف على الرغم من كونهما ظاىرتتُ متمايزتتُو  '' حوؿ السلطة حيث تقوؿ 

فالسلطة تستخدـ كل الوسائل ، 4العامل الأساسي وابؼسيطر" يتم التوليف بينهما يتم إبراز السلطة باعتبارىا
و العنف يدكن أف يغتَ العالد ، فهو أداة للئصلبح وليس آلة  ، للتأكيد على مشروعيتها لتبرير استمرارية وجودىا

 لقياـ الثورات ، لأنو ينشأ عن معاناة  ، عن غضب يحرؾ الأفراد للمطالبة بدطالب مشروعة ، فالعنف يدكن أف
 ينتصر على السلطة ، بل إف إحلبؿ السلطة بؿل العنف قد يحقق النصر.

أي التسلط ، تسلط أقصىو  أي التسلط التجاري، أدنى والتسلط عند طو عبد الربضن نوعاف: تسلط  
 السياسي ) التسيد(.
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، التدينروح و  لذلك يرى طو عبد الربضن إمكانية تدخل الفلسفة الائتمانية التي تزاوج بتُ روح التفلسف
معاني و  ابؽدؼ مفاىيمو  مستعينا لأجل بلوغ تلك الغاية، لتمكن الإنساف ابؼعاصر من بذاوز ىذا الواقع العنيف

متصورا عابؼتُ عالد مثالر لا عنف فيو بظاه "العالد ابؽابيلي" ، التجربة الإنسانيةو  روح الثقافة العربية الإسلبمية
ىو عالد تنعدـ و  لقابيل عالد واقعي بظاه " العالد القابيلي" نسبةو  عليو السلبـنسبة إلذ العالد ىابيل ابن سيدنا آدـ 

 البطلبف ) علم ابؼلك(.و  الفسادو  يكثر فيو النفاؽو  فيو الأخلبؽ

 :1و العالد القابيلي يحكمو قانونتُ هما

 التملكو  قانوف الإحاطة: أي كل شيء سياسي أو كل شيء سيادي ىذا العالد يغلب عليو شهوة التسيد
، أي أف السياسي يريد التسيد على كل شيء بالفعل أو بالقوة، السيطرة لأف جوىر السياسة ىو طلب السيادةو 
كل فرد يدكن أي ،  بدعتٌ أدؽ، القانوف الكافي ) قانوف الشموؿ( أي "كل واحد سياسي" أو " كل واحد سيادي"و 

كاف بعيدا اشتًؾ عليو مع سيادة آخرين أما العالد   إذاو  يتسيد على غتَه سواء أ كاف ىذا الغتَ قريب أو بعيدا
القانوف الأوؿ معناه " ليس كل شيء ، قانوف ) عدـ الشموؿ(و  فيحكمو قانوف ) عدـ الإحاطة(، ابؽابيلي

الثاني قانوف ، و لا يقبل التسيَّد عليو لأنو ألٌبس لباسا روحيا لأف ىذا العالد، أو " ليس كل شيء سياديا"، سياسيا"
ىناؾ بعض الأفراد لا يقبلوف ، لأنو، صيغتو "ليس كل واحد سياسيا" أو قل " ليس كل واحد سياديا"و  الشموؿ

، فلو فمن شاء أف يسلك طريق التسيد، لا تسلط سياسي، و أف يتسيدوا على غتَىم لا من قريب ولا من بعيد
أسباب العنف لأف السبب  ىو عالد لا ينطوي على أدنى، و لو خٌتَ عدـ التسيد لأختاره، و من أبى فهو حرو 

بالتالر لا يوجد ، و التسيد لأنهم ؛أي أفراد ىذا العالد لا يحبوف التسيدو  التسلطو  الرئيسي للعنف ىو حب التملك
فهؤلاء لا يروف في التسيد امتيازا سياسيا بل عملب ككل الأعماؿ الدنيوية ، ضف إلذ ذلك، التنازع على السلطة 

 استخداـ العنف لأجلها.و  زعالفانية التي لا تستحق التنا
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 خاتمة:
 :ما يليعلى التوالي تتمثل في الفصول السابقة قدم في تخلال ما أىم النتائج التي يدكن أن نستخلصها من 

ولكن يدكن أن نستنتج لشا سبق ، للدين متفق عليو يجمع الباحثون والفلاسفة على تعريف اصطلاحي_لم 
وىو ، بمعتٌ اعتقد وانقاد وذل، أن الدين لغة ىو: "كلمة مأخوذة من فعل دان، تقديدو من جميع التعاريف اللغوية

أما اصطلاحا ، والستَ على ىداه"، وإتباعو، عبارة عن الطاعة الدطلقة لله تعالى أو الانقياد لدعتقد أو مذىب معتُ
، هو "عبارة عن جملة من الدعتقدات والقيم والدبادئ والتعاليم التي يؤمن بها لرتمع أو أمة معينة تدين بدين معتُف

 إلىلذي يهدي فهو وضع إ، الإسلاميالدتجلية في شكل طقوس وعبادات معينة أما مفهوم الدين في الاصطلاح 
الذي لم يدخلو ، الإسلامالدين الصحيح القويم ىو دين  أيأن، لى الختَ في السلوك والدعاملاتالحق في الاعتقاد وإ

الدين  إنواحدا معبود لا شريك لو لقولو تعالى: " إلذاويتخذ ، الإلذيوالذي انبثق عن الوحي ، زيف ولا تحريف
 [.91" ]سورة آل عمران: الأيةالإسلامعند الله 
ولا يقصد بو ، مقومات ومنشأ الدينمفهوم فلسفة الدين ىو البحث الفلسفي العقلي الحر في موضوعات و _

لذلك ففيلسوف الدين ، خرآأو بل ىو فحص حر حيادي لا ينحاز لدين ، الدفاع الفلسفي عن الدين ومعتقداتو
ا ومنكرا يكون ملحد أنفيمكن ، يكون ملتزما بعقيدة معينة أنولا يشتًط فيو ، يتوخى الحذر في طرح قضايا الدين

ىي كلمة مطلقة وغتَ مقيدة ، كلمة الدين في فلسفة الدين  أنذلك ، تو الفلسفيةس دراسأو مؤمنا حتى يدار ، لله
أما ، الوضعية الأخرى بالأديان أو، اليهودية أوية أو الدسيح بالإسلام غتَ مقيدة أي، دون سواىا بأحدالأديان

 آليات، والذدف منووالغاية ، البحث في فلسفة الدين فهو مبتٍ على بحث في مواضيع كثتَة أهمها: تعريف الدين
فهم  وإمكان، نفسية ولغوية وتاريخية واجتماعية أسبابالبحث في كيفية ظهور ظاىرة التدين من  أي، الدين
ويذىب  ، إلى التعددية الدينية إضافة، دراسة الظاىرة العرفانية، الإلذيةنظرية الدشيئة ، الدنهج في فهم الدين، الدين

 أيضاإلىوتقريبو ، تقريب مصطلح "فلسفة الدين" بمصطلح علم الكلام الجديد" بالنسبة للمسلمتُ  إلىكثتَون 
 " بالنسبة للدين الدسيحي كونهما يعملان على قضايا مشتًكة."علم اللاىوت

 فهي تستعتُ بمناىج عديدة في، تتوسل بالنظر العقلي في دراسة القضايا الدينية أنها إلى إضافةفلسفة الدين _
والدنهج الاستدلالي والدنهج التحليلي ، وصفي والدنهج التعليليكالدنهج النقدي والدنهج ال،  قليةىذه الدمارسة الع

حيث يستخدم في تأويل ، ومنهج الذرمنيوطيقا، الذي يختص بدراسة وتحليل لغة الدين من حيث دلالتها ومعانيها
معتٌ  لإنتاج، صياغة مفاىيم الدين بعيدا عن التغتَات التًاثية وإعادة، يةوص الدينية وتفستَ الظواىر الدينالنص

علم النفس  أوالدقارن  الأديانبمسار تاريخ  ةالدتأثر الإنسانية  مناىج العلوم إضافة إلى ، جديد يواكب ىذا العصر
 والتحليل النفسي.

، بالذكر ولستلف العبادات، عبادة الله إلىعنها والانصراف  والأعراضالتصوف ىو الزىد في ملذات الدنيا * 
وبدايات ظهوره كانت في الكوفة ، من ذكر الله والإكثارالله بالاشتغال بالصلاة  والنوافل والصيام  إلىوالتقرب 
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يلتزم  وأحوالولو مقامات ، لباسهم الدتمثل في الصوف إلىالتسمية ترجع  أصلببغداد وقد أجمع الباحثون على أن 
 من رضا الله الدعبود.بها الدريد لبلوغ الدزيد 

فلا ، ن" فيلسوفا ومفكرا ومشتغلا بالتفلسف والتفكر في القضايا الدنطقية والفلسفيةباعتبار "طو عبدالرحم* 
، بل على عكس من ذلك، لفيلسوف متصوفا وعابدايكون ا أنفيمكن ، يرى وجود اعتًاض وتضاد بتُ الاتجاىتُ

مارسة كما يسدد الدنطق العقل ومبادئو في تدكنو وتعمقو في الد،  العقل وتصوراتو أحكامفالتصوف يسددويثري 
 الدينية .
ن" ىو جملة أخلاق حية لا يدكن فصلها عن العالم الغيبي فقيمة الشعتَة مردودة الدين عند "طو عبدالرحم* 

 ة من الشعائر الجامدة.لا يدكن اختزالو في جمل، تثمرىا التي الأخلاققيمة  إلى
، ة والإنسانية وليست العقلانيةالأخلاقية ىي الحد الفاصل بتُ البهيمي، "نعبد الرحموحسب منظور" طو 

وبالتالي فالإنسان والحيوان يشتًكان ، ن القوة العقلية للإنسان ىي من جنس قوة الإدراك التي تتمتع بها البهيميةلأ
والإنسان دون ، وإنما ىي الأخلاق وعليو فما يفصل الإنسان عن البهيمية ليس العقل، في ىذه الدلكة الإدراكية
كما أن العقل ىو مصدر الشرور ،  وأصبح مثلو مثل البهائم والوحوش في أحايتُ كثتَة، أخلاق تجرد من إنسانيتو

يزتو البهيمية على زاد توحشو وطغت غر ، فكلما زاد تعقلو الدتجرد من الأخلاق، في العالم إذا ما استخدم في الشر
 يعاني منها الإنسان نفسو.ونتج عن ذلك ويلات وشروط  ، لعقلالغي ومن ثم أٌ ، عقلو

 .إنسانيةزاد  أخلاقيةوكلما زاد ، عقلانية زاد بهيمية الإنسانفكلما زاد 
 = إنسان. الأخلاقفالعقل +، الأخلاقالعاقل أن يتحلى بمكارم  بالكائن والأجدر

بالدين لا تخرج عن ثلاث  الأخلاقالفلاسفة الغربيتُ بدراسة علاقة  اىتمامن" أن  "طو عبدالرحمبتَُ  -
 اتجاىات:و  أصناف

طتُ وتوما والرائد في الاتجاه كل من القديس أوغس، تابعة للدين الأخلاق أن رأى: الأول* الصنف 
الدسيحية مستمدة من  الأخلاقيةالقيم  أن" بمعتٌ الإلو إرادة"و بالله" الإيداناثنتُ: " أصلتُتأسيسا على ، كويتٍالأ

 .الأوامرالإلذية
، يدانويل كانط" ىذا الاتجاه الفيلسوف العقلي "إوالرائد في للأخلاقأن الدين تابع  رأى* الصنف الثاني: 

وعليو ، والدنفعة الأىواءالبعيدة كل البعد عن ، الطيبة أوالختَة"  الإرادةنابعة من " الأخلاقيةوبالتالي فالقيم  
 بالله". الإيدانفي غتٌ عن قاعدة " الأخلاقيةالختَة" تجعل من القيم  فالإرادة"

والدؤسس لذذا الاتجاه الفيلسوف الالصليزي ، عن الدين الأخلاقبضرورة استقلال  رأى* الصنف الثالث: 
، للأخلاقورفض أن يكون الدين مصدرا ، والدين الأخلاقويعتبر أول من فصل بتُ ، التجريبي "دافيد ىيوم"

 إخضاعوولا يدكن ، كل ما ىو ميتافيزيقيحسب رأيو  ف، دخل الكثتَ من الحقائق الدينية في الشك والريبةوأ
 للاستدلال التجريبي ىو خرافي وجب رميو في اللهب.
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روحية نادرا ما معاني " لعلاقة التعبد بالتدبتَ ىي بمثابة مقاربة مبتكرة لدا تحملو عبد الرحمنمقاربة "طو  -
طو "لصدىا عند الذين كتبوا في ىذه العلاقة بتُ "الدين والسياسة" من غث وسمتُ "فالتعبد والتدبتَ" حسب 

وقد وضع مسلمات ىذه العلاقة وأكدىا وبرىن عليها في كتابو ، ائتلافا حيا الإنسانيأتلفان في حياة  "عبدالرحمن
يفصل تداما بتُ الدين  الأول، انيتُوانتقاداتو للعلمانيتُ والديَ   بعد ذلك موقفو(. ثم بتُّ 2192"روح الدين" )

 والسياسة والثاني يرى لزوم الوصل بتُ الدين والسياسة.
بداية بكتاب "أصول الحوار وتجديد علم ، "عبد الرحمنفلسفي "لطو من خلال تتبع الدشروع الدعرفي ال -
كتاب   إلىوصولا ، واللسان والديزان"، "فقو الفلسفة"و ،لدنهج""وسؤال ا، "والعمل الديتٍ وتجديد العقل"، الكلام"
و" ، سعة الائتمانية" إلىثم "روح الدين من ضيق العلمانية ، والحق العربي في الاختلاف الفلسفي" الأخلاق"سؤال 

النقد الائتماني للخروج من ، و"شرود ما بعد الدىرانية، عن الدين" الأخلاقالنقد الائتماني لفصل ، بؤس الدىرانية
بصمة فكرية وفلسفية حقيقية في ىذا الحقل الدعرفي الدسمى ، "سؤال العنف" لصد لا لزالة وأختَا، "الأخلاق

، الإسلاميمزاوجة بتُ روح التفلسف وروح الدين  إسلاميةبرؤية ائتمانية ذات مرجعية دينية ، "بفلسفة الدين"
ومبدأ ، الأمانة)مبدأ والتي تتأسس على ، لة من قبل الله تعالى لبتٍ البشرالدوك الأمانةوالتي تقوم على حفظ 

 .(التزكيةومبدأ ، الشهادة
متوسلا النقد والتقويم لبلوغ ، في الاستقلال الفكري والفلسفي الأمةالإسلاميةعلى الدفاع عن حق  دأبقد و 

وقدم لزاولات تنظرية لتحديث قراءة ، إسلاميةحداثة عربية  إلىإقامةكما سعى ،  الرقي الدعرفي والتجديد الفلسفي
وحده  الأختَالتي لا يدكن فصلها عن مبادئ الدين ىذا ، الأخلاقورعاية التفاعل الديتٍ وتحديث ، جديدة للقرآن

 الغربية الدنسلخة عن الدين. الأخلاقانتقد كما ،  وأساساللأخلاقيكون مصدرا يستطيع أن  من 
ببناء نظرية  وانتهاءً ، ة السياسية الغربية العلمانيةالأسس الفلسفيبهدم  ابتداءً  إسلاميل لدشروع سياسي أصّ  -

التدبتَية  بالآلياتدمج الدين في السياسة مهجنة  أو، توظيف الدين سياسيا إلىلا تسعى ، سياسية ائتمانية
 التطابق بينهما. إلىلدرجة الوصول ، نظرية تتماىى فيها السياسة مع الدين إنما، العلمانية
بفضل تدكنو من آليات الدنطق الحجاجية والاستدلالية ، نقديةوقدرة  ر قلمو وبما يدتلكو من قوة كما سخَ   -

"دور  ، يدانويل كانط"الدتمثلون في الفلاسفة: " إ وتلاميذتهم الدىرانيو أعمدةلنقد أىم ، ضاىيو فيها أحدوالتي لا يٌ 
 "نيتشو"...، "لوك فتَي"، كايم"

 لإنكاره وخاصة نقده اللاذع، لزك فلسفتو الائتمانية نقده وانتقاده لعلم التحليل النفسي على إلى إضافة
والثاني خصصو ، وديب""وعقدة أ، لحياة النفسيةا أساس"نظرية الجنس" التي اعتبرىا و، الإلذيةلشاىديو الذات 

لدال على لاسمو ا الإلوعلى مبدأ حجب  " مؤسس الإلذيلشاىدية الاسم  إنكارهوىو  أساسيبالنقد من جانب 
 .عة عند جاك لاكان ."ونقد نظرية الدت، ذاتو"

دون نسيان السلوك  للإنسان الأخلاقيتهذيب السلوك الداخلي  إلىالعمل على بناء فقو ائتماني يسعى  -
 الظاىري.



 خاتمة

    

ادعاءات خصوم و  للرد على أكاذيبو  ،_خصص طو عبد الرحمن جزءا كاملا للحديث عن لزاسن الحجاب
روحي آخر و  وىو فتح أفق فكري، قد جاء لغرضو  ،روح الحجاب "، وىذا في مؤلفو " دين الحياء، الحجاب

وورد ، الحجاب حسب رأيو لباس ساتر للمرأة شرعو الله تعالىو  للكلام عن الحجاب بعد تناولات مغلوطة لو .
، ووعلي، ض من المجتمع في شكل عادات وتقاليدينفي تداما أن يكون الحجاب مفرو و  ،الأمر بلباسو بنص قرآني

 تظاىرو  وليس لباس استمتاع، جاب ميثاق من الله تعالى للمرأةلأن الح، فالدرأة الدسلة لم تقهر أو تجبر على ارتداءه
 التكليف.و  الأمانةو  يحمل أبعادا دينية كثتَة كالدسؤولية، لذلك فحكمو حكم الشعائر الدينية الأخرى، إبداءو 

 ،يقتدي بو ىؤلاء الشبابو  سببو غياب منهج يستنتَ، ونزوعها إلى العنف، ع الصحوة الإسلامية_تراج
ولا عن الفكر العالدي ، مبتكر ليس غائبا عن الواقع الدعاصرو  الفلسفة الائتمانية كتوجو فكري وفلسفي مستقلو 

بآليات جديدة مبتكرة من منبتو لا لو الحق في الإبداع الفلسفي  الأخرىالعقل العربي مثلو مثل الأمم و  ،الدعاصر
بالتالي فالقيم و  ،دين عالدي، والدين الإسلامي، والنسق الائتماني مرجعيتو الدين الإسلامي، من منبت غتَه

  إنما ىي قيم سمحة جاءت لكل البشرية في، الإسلامية ليست خاصة ببيئة معينة أو مكان لسصوص من ىذا العالم
عوامل و  وعليو قد يكون بالإمكان أن يخلص الفكر الائتماني الواقع الإنساني من أسباب، كل أرجاء الدعمورة

 العنف.
"فلسفة  إطارفي  إدراجهاغلبها يدكن " إن لم نقل أعبد الرحمن"طو  أعماليدكن أن نقول بأن بعض ، عموما

والذي يدكن ، جعلو رائدا في ىذا الحقل الدعرفيلشا ، كتاباتوفالجانب الديتٍ الفلسفي الائتماني طغى على  ، دين"ال
، وقراءة وتحليلا، ئتمانية مكانة عظيمة ليس فقط اىتماماالا ونظرياتورؤاه  فستشر تبأن أيضا  ع لويشف أن

نظرياتو و  كتاباتو  وبدليل الاىتمام الواسع الذي لقيت، ى أرض الواقع في الدستقبل القريببل تطبيقا عل، ودراسة
 .الأخلاقية من قبل الكثتَين من الدفكرين العرب وحتى الأجانب منهم 
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 33 طو عبد الرحمن حياتو و مساره الفكري  - أولا
 33 التصوف و الفلسفة عند طو ، ىل يتكملان أم يتناقضان ؟  – ثانيا



 35 الفكر الفلسفي الطاىائي  علىقية أثر التجربة الذو  -1

كان في الدتعة  كان )نقد نظرية لا التصوف والدرأة بنٌ طو عبد الرحمن وجاك لا -2
 الصوفية(8
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 الفصل الثالث:
 علاقة الدين بالأخلاق في المشروع الفلسفي الطهائي 

 43 مفهوم الدين عند طه عبد الرحمنالمبحث الأول: 
 51 عند طه عبد الرحمنالدين بالأخلاق  صلةالمبحث الثاني: 

 الفصل الرابع: 
 صلة التعبد بالتدبير )علاقة السياسة بالدين( من منظور طه عبد الرحمن

 64       العلاقة بين التعبد والتدبيرالنظر الائتماني في  المبحث الأول:  
 65 والعالم الغيبي( مبادئ الفاعل السياسي وممارسة التغييب )الصلة الفاعلة بنٌ العالم الدرئيأولا8 
 66 8 العلمانية ودعوى فصل الدين عن السياسةثانيا

 71 مسألة الحدود بين العمل الديني والعمل السياسي: الثانيالمبحث 
 72 ونفي التعبد في السياسة 8 مسألة نفي التدبنً في الدينأولا
 75 8 دعوى الديانية والتداخل بنٌ الدين والسياسةثانيا

 الفصل الخامس: 
 فلسفة الدين عند طه عبد الرحمن بين النقد والإبداع

 201 الدين عند طه عبد الرحمنالمبحث الأول: مفهوم فلسفة 
 204 المبحث الثاني: المقاربة الائتمانية لفلسفة الدين

 205 أولا8 التراث بتأصيلات علمية منطقية
 207 ثانيا8 التأسيس الدنهجي للعمل الديني 

 222 ثالثا8 محدودية العمل ومسالة الألوىية وآية الأسماء الحسنى 
 221 رابعا8 موقف طو عبد الرحمن من الدقاربات الفلسفية في الإلذيات الإسلامية 

 225 خامسا8 حق الأمة الإسلامية في الإجابة عن أسئلة زمانها وفق لخصوصياتها الإيمانية والأخلاقية 



 211 سادسا8 النص القرآني والحداثة 
 215 سابعا8 الدىرانية والآمرية الإلذية

 212 ثامنا8 ما بعد الدىرانية وإنكار الشاىدية  الإلذية
 234 يةنتمائتاسعا8 الفلسفة الا

 240 تماري والفقو الائتمانيئعاشرا8 الفرق بنٌ الفقو الا
 241 ادي عشر8 النظر في الحجابالح

 244 ة ائتمانية يالثاني عشر8 العنف برؤية فلسف
 250 خاتمة

 253 قائمة المصادر و المراجع
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